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سے ر 6 ۳2 و و 2 2 
تقدع أن الطهارَة من شروطها. 
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بر و 2 70900 3 
وَمِنْ شُروطها: ذخول الوَفْتِ والاأضل فيه خدیث جبریل أن 


0 


تس ہی 
في أَوَّلٍ الوَقْتِ وآخری وَقَالَ: با مُحَمَدَ؛ الصلاة ا بی دين الوَقتيْنَ). 

وَعَنْ عَبْدِ الله بن عمرو نها 20 موسر قال: «و وَفْتْ الظهر دا رت 
شمش وال ار بل طولب مَالَمْ تخضر ر العَصل وَوَفَتْ قت العضر ما لَمْ تضفر ۴ 
الم یا صَلاة الَغرب م لم مب الم پر یا صَلاة العشاء إلى نضفب الیل 
0 هه و 3 LA.‏ ین اف 07 - 09 
وَوَقْتَ صَلَاةٍ الصبح مِنْ طلوع المَجْرِء مَالَمْ تطلع الشمس». رَوَاهُ مُسْلِمٌ. 

رہ ونث الشاكة باذراك کہ اکھت دمن درل وقكة من اللا 


5 6 2۱ کت ۳-۶ عه 
فقد أَدْرَك الصلاة». متفق علیه. 


ر ت 
اث مهم 


َالأفْضصَلٌ تَقْدِيمُ الصلا: و 50007 و ی اه 
اتی ال الب صا وس 3 ات لكر ابروا عن الصَ لا فإِنَ شد الحرٌ ین قح 


و 


جَهنم. ب 


لقضيكةالشيخ الذكؤر عبد عیّالسلام الشویحن هه جم جه جه جه جه جه <ه جه ژ۲ 

کر لقا ا وح ا ون ات تا فان تي السرتیب. أَوْ جَهِلَكُ ۳ 
غات قرت شاف شفط انس پیب او خا 

وَمِنْ شُرُوطِها: ګګ باج لا ييف البشرة. 

وَالعَوْرَة د 0 

مله وهي عَوْرَةُ المَرْأةٍ ال ره للع فان ج ويع بَدَنِهًا عَوْرَةفِي الصَّلاةٍ 
وجهها. 


مج 2 


محف ومي عَوْرَة ان سَبٔع سنین إلى عَشْرء تا الفَرْجَانٍ 
وَمُتَوَسَطَةٌ: وهي عَوْرَةُ من عَدَاهُمْ مِنْ الشُوَةِإِلی الرّكبة. 
اک تعالی: یب ءَادَمَ حُدُوأ زیت عند کل مسج 4)6 «الاعراف : ۲۳۱. 
وَمِنْهَا: اشتقبال القبلّف قال تعالی: ومن حب حت ول وج شطرالمسجد 
کرام ©4 [البقرة : .]١49‏ 
قن عَجَرٌ عَنْ اسْتِقبَالِها لِمَرَضٍ أَوْ غَيْرِِ؛ سَقَطَ كَمَا تسقط جَمِيعٌ الواجبات بِالعَجْزٍ 
عنهاه قال تعالی: 6تقو أنَّهَ ما متطعیر 4۵ [التغابن : 17]. 
وَكَانَ الت صا عبد سل : «يْصَسلي في السَّفَرِ النَفِلَة عَلَى رَاحِلَيهِ حَيْتُ تَوَجَهَتْ ہوا. 


و كه 


ماس 


رفي لفظ: «غَيْرَ أنه لا بْصلي عَلَيْهَا المَكْتُوبَةً). 
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۳1 سنن کے اک 07 «الأَرْض کُلھاءَ مسجد إلا و ۳ 34 لحَمَامٌ». 
الشرع 
الحمد له رت العالمین وآشهد أن لا الہ ]لا اش وحده لا شريك له وآشهد أن محمدا 


عبد الله ورسوله ]مر تسليمًا كثيرًا إلى يوم الدّين. 


قال المصنف ره تَعَالَى: (كِنَابُ الصلاة). 

بدأ المصتف بعد الطهارة بذکر آحکام السلاة شروط الصّلاة (تَقَدَمَ أن الطَهَارَة من 
د 
شروطها). 

فال( المراد بالطّهارة طيارة الحدث. وأ إزالة الخبث والتجاسة من علی 
الثوب والبدن طبعًا غير التي على موضع الخروج فاّه شرط كما تقدّم لنا لصحّة الوضوی 


والرّواية الثانية واختیار ا لشیخ تقي الدّين أَنّھا واجب وليس بشرط ينبني عليه أن من 


كان على ثوبه نجاسة ثمٌ نسيها حتى انقضت صلاته فالمذهب أن صلاته باطلةء والرٌوایة 


یں 
7 > و وس 
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الثانية آنها صحیحة قالوا: وأا حديث أن النبي مر أخبر بالأذى أي: النّجاسة 
التي كانت في نعله فهذا من باب الجھلء وباب الجهل يُعذر فيه ما لا يُعذر في النسیان. 

A OE‏ ربا 

قال: (وَمِنْ شُرُوطِهًا) له آورد بعض الشّروط دُون بعضها فلم يذكر الاسلام والتّمبيز 
والبلوغ لشرط الصّحة وهذا شرط وجوب وكذلك العقل وذكر قال: (وَمِنْ شرُوطًِا) 
فأشار من التّبعيضية» قال: (دخول الوَقْتِ الصَّلاة لاتصحٌ قبل دخول الوقت ولذا عبر 
المع وغول ارت سا سس الا هه یه 
صلاة الجمعة وبين سائر الصلوات أن الوقت شرط للجمعة في الدّخول وفي الخروج بینما 
في غیرها من الصلوات المفروضة الوقت * شرط تلذشول فقط کیف كوف ذلت؟ الظهر لها 
وقت معروف فإذا صلاها قبل دخول وقتها فصلاته باطلة وإذا صلاها بعد خروج وقتها 
فصلاته صحیح لکن تکون قضاء ولذا فان الشرط هو ماذا؟ دخول الوقت فقط بینما 
الجمعة من صلاها قبل دخول وقتها فصلاته باطلة ومن صلاها بعد خروج وقتها فصلاته 
باطلة إذ الجمعة لا تقضی واّما تصلى أداءً ولذا فإّهم عبّروا في کتابه الجمعة بأنّ شرطها 
الوقت ولم یعبروا بالدخول فانظر الفرق بين المسألتین. 

قال: (والأضل فیه حدیث چب یل أ هم التب له E‏ 
وقال: ١یا‏ مُحَمَذد؛ الصا ا بين هَذَيْنِ الوَقتيْن يْنِ)). 
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في ول الوقتِ وآخری 


هذا هو الأصل ف هذا الحدیث كما أن حدیث عبداله بخ عمر ابن عمر ين العاص 


رتكا وحدیث آبی موسی وغیره ابن عبّاس ركعت هو من الأصول العظيمة في هذا 
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الباب» والمصنف مه ای اختار في الوقت حديث عبد الله ابن عمر وسأذكر بعض 


الخلاف في ألفاظه مع الأحاديث الأخرى ومنها حديث جبريل. 
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و 
COL 3‏ رو مو BE‏ فآ ؟ ویر ہے مو E‏ و نے ہو وا کے 
قال: (وَعَنْ عبد اللہ بن عمرو يته أن النبى موسر قال: «وقت الظهر 


لت الس وَكَانَ غل الرَجُل طول ا تم تخضر العَضْمٌ). 

هذا الحدیث فيه بیان الأوقات وقد بُداً بالظهر. وقد جاء في بعض آلفاظ الحدیث أنّها 
التي يس يها الصضَّحابة الأولى» والعلماء وإن کانوا يقولون: إن التهار يبدأ من طلوع الفجر 
إلا آنهم في مواقیت الصلاة يبدؤون بالظهر لأن جبرائیل علولا أ النبي وه 
ابتداء من صلاة الظهر وکان الَحابة یسمونها الأولى فأرادوا أن یوافقوا تعلیم جبرائیل 
َبَتَك الناس بالاوقات والمواقیت وتعلیم النبي صعمر لهم إياها فیعلمون 
المتفقهة وطلبة العلم مثاقلة له من باب الموافقة حتى في الترتيب» آوّل هذه الأوقات هو 
وقت الظهر آوّله (ذا زال الشمس ابعداءة یکون بزوال الشمس ومعنی زوال الشمس آي: 
انتقال الشحس عن کبد الشماء وکونها في کبد السماء وهو الذي یسکی بقیام قائم الظهيرة 
بآن لا یکون للشاخص فيء جهة المشرق والمغرب ویکون أقصر فيءٍ له حين ذاك وهذا 
الذي یُسمّی بقیام قائم الظهيرة فتکون الشّمس في کبد السّماء أي: في وسطهاء فإذا زالت عنه 
وأصبح للشاخص في أي: ظل فقد دخل وقت الظهر وآمّا قبل ذلك فانه وقت نہيء وأما 
منتهاه فقال: کال ار بل كَطُولِ) أي: ینتھي وقت صلاة الظهر إذا وصل ظل الشََيء 
مثله» قال: (مَا لَمْ تَحْضَرٍ العَضْرٌ) وقوله ما لم تحضر العصر یدلنا آن هذين الوقتین متصلان 


5 ۶ 7 
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قال: (وَوَفْثُ العَصر مَا لم تَضْفَرَ الشمْس). 

قال: (وَوَفَتَ العَضْرِ) يبتدأ بخروج وقت الظهر دلیله» قال: مات تر الشمُس) وقد 
ن في حديث عبدالله بن عمر أن وقت الظھر یخرج |ذا كان ظلّ کل شيء مثله. 

إذن: فابتداء وقت العصر يبدأ من حين أن يكون ظل کل شيء مثله. 

وينتهي لأهل العلم فيه قولان بناءً على اختلاف الأحاديث» فقد جاء في حديث ابن 
عبّاس: «أنَّ انتهاء وقت صلاة العصر حينما يكون ظلّ کل شيءٍ مثلیه». وجاء في حديث 
عبدالله بن عمر بن العاص: ١‏ أَنٌ انتهاء وقت العصر حينما تصفرٌ الشمس»» وبناءً على ذلك 
فان انتهاء وقت العصر فيه قولان عند علمائنا المشهور آنهم قالوا: إلى أن يكون ظل شيء 
مثليه قالوا: احتياطاء فاحتياط العبادة أن نأخذ الأقل في وقتها. 

والرواية الثانية وهي التي ذهب إليها المصتف واختيار الشيخ تقي الدين أن وقت 
العصر يمتد إلى حين اصفرار الشمس فإذا اصفرّت الشمس ومالت للغروب فانه حینئل 
ل اع رٹ ال یار ماه العف رر تد الاضط ایس اد مع تمان 
لعذر فان صلاته أداء ويحرم تأخيرها إليه من غير عذر لاه وقت اضطرارء وهذا القول وان 
كاذ أطول 58 آله تحرط یمه تفه أ هه سے کال 2 را ان قن أن 
حنیفة وأصحابه يرون أنَّ دخول وقت صلاة العصر من حين يكون ظلّ کل شيء مثلیه» 
ولذا فان الأحوط ليس في التضييق وإِنّما الأحوط في تصحيح صلاة العباد وظاهر الحديث 
حديث عبدالله بن عمر الامتداد» وأمّا حديث ابن عباس وصلاة جبرائيل فانه حكاية فعل 
فيقدّم القول على الفعل ولذا فإن ما اختاره المصتف آوجه دلیلا. ۱ 
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قال: (وَوَفْتُ صَلاة المَفرب ما لم يِب الشْفَقَ). 


أي: وقت صلاة المغرب يمتد من غروب قرص الشمس إلى غياب الشفق» والمراد 
بالشفق الشفق الحمر لا الشنق الأبیض. 

قال: (وَوَفْتُ صلاة الیشّاء إِلّی نف الیل 

جاءنا حدیثان أن الحديث الأول: «أنَّ وقت صلاة العشاء إلى ثلث اللّیل» أخذ به 
الفقهاء في المشهور احتياطًا تضییقا للوقت» والحدیث الثاني أنه إلى نصفه وهو حدیث 
عبدالله بن عمر وأخذ به الرواية الثانية عن أحمد وهو الذي اختاره الشيخ وهو المفتی به 
وان کان الحوط آنّه ٰ۶ لكام على الفعل من جهة ولا فیها بزيادة 
فالزيادة مقدّمةٌ على الثاني لان هذه فیها نفن في بطلان الصّلاة ما بعد النصف وتلك فيها نف 
لبطلان الصّلاة في الثلثين» المراد بنصف الليل وثلثه باعتبار صلاة المغرب أو آذان المغرب 
أو غروب الشمس المعنى الأصح فغروب الشّمس هو ابتداء الليل فيُنظر من طلوع الفجر 
إلى غروب الشمس أو من غروب الشمس إلى طلوع الفجر فنحسب نصف اللیل فذلك 
منتهى صلاة العشاء. 

قال: (وَوَفْتُ صَلَاةٍ الصّبّح مِنْ طلوع الفَجْرِ؛ مَالَمْ تَطلّع الشَمْس»). 

قال: (وَوَفْتُ صَلاة الصّبّح مِنْ طلوع الفَجٍْ)ء والفجر نوعان: صادق وكاذب وجاء في 
لخديف أن ها کی اس وا کی اس يفار ار رن 
طولا» وان یکون عرضّاء قال: ومنتهاه ما لم تطله الشمس فإن طلعت الشمس فقد انتهی 


وقت صلاة الصبح. 


یں 
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© قبل أن نذکر المسألة التي بعدها عندي هنا مسألة مهمّة كيف نعرف الأوقات؟ 

يُعرف الأوقات بأربعة وسائل: 

الوسيلة ال ر لالط لهذه العلامات الظَاهرة. 

© الوسيلة الثّانية: وهي أضعف من الأولى لکن يُعمل بها بالإخبار عن النظر إليهاء 
ودليله ما جاء أنْ ابن أم مكتوم كان يُصلَي كان یژذن النبي یوس إن بلال یؤذن 
بالليل فكلوا واشربوا حتى یودن ابن أم مكتوم وكان ابن أم مكتوم حتى یال له: أصبحت 
أصبحت فهذا من باب الخبر. 

5 القالفة: الحساب وهو الفلك وقد قال کٹیڑ من أهل العلم انه يصح الحساب بأن 
تحسب إِمّا بالتقدیر أو تحسب باعتبار الأعوام فتنظر هذه السَنة متى غابت الشمس في السنة 
القادمة مثلها الشمسية أعني. 

2 الرابع: الإخبار عن الحساب فالمؤذن الذي ينظر في التقويم مخبر عن الحساب. 

فائدة معرفة هذه الذرجات الأربع أَنّھا إذا تعارضت قلم الاوّل على الثاني والثاني على 
الثالث والثالث على الرابع. 

قال: (وَيُدْوَكُ وَفْث الس اة دراك رَكَعَة؛ له وسر: دم رل ركع ین 


و 


الصّلات فَقَد أَدْرَكَ الصا ( نکی مله 
هذه المسألة ينبني علیها ثلائة فروع فقهية وهي بما تدرك الصلاة الذي مشی عليه 
المصتف وهو اختیار الشیخ تقي الدین وهو الرواية الثانية أن الصلاة تدرك بادراك ركعة 


چ سر < وک ْ۷ جس uy NZ‏ 
فيه 
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صر 
إن 


للحديث الذی أورده وهو قوله صَإأَلِلُعلِْهِوََ2: «مَنْ درك رَكعَة من الصلاة فقد در 


۱م( 


ر ص 


الصلاة). 

وأمّا المشهور فإنّهم قالوا: إن الصلاة تدرك بإدراك رکن فيها وأوّل الأركان ني الصّلاة 
وتكبيرة الإحرام فمن آدرك تكبيرة الإحرام فقد آدرك اللاة دليلهم هذا الحديث نفسه 
قالوا: لأنّه جاء في بعض آلفاظ الحديث من أدرك سجدة فيكون مراد النبي َو 
بالسّجدة والرّكن, وأوّل الأركان هو تكبيرة الاحرام فمن أدرك تكبيرة الاحرام آدرك الصّلاة 
هذا من جهة. 

ومن ها آغری قالوة از يعض اقاظامة الہ هام ی 0 با ک1 ا 
صَلَاة الْجْمُعَةِ) فیکون ذلك من باب التخصیص فیّحمل العام على الخاص فحینئذ نقول: 
إن هذا الحدیث محمول على الجمعة فالجمعة وحدها هي التي تدرك بالرّكعة وما عاداها 
تدرك بتكبيرة الاحرام. 

© ما الذي ينبني على هذه المسألة؟ ينبني مسائل: 

© المسألة الأولى: أن من أدرك من الوقت مقدار تكبيرة الاحرام فكبّر تكبيرة الإحرام 
فيها حكمنا بأنْ صلاته أداء ولیست بقضاء وعلى القول الذي مشى عليه المصئف تكون 
قضاءً إلا أن يدرك ركعة كاملة. 

8# الحالة القانية: إذا زال العذر المانع من الصّحة أو الوجوب كأي يُفيق المجنون أو 
يبلغ الصّبِي أو تطهر الحائض قبل هذا المقدار فائه تجب عليهم الصّلاة على المشهور إذا 
ذهب المانع قبل مقدار تكبيرة الإحرام قبل خروج الوقت فيجب عليهم أداء هذه الصلاق 


روص یں 
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وعلى ما ذكره المصئف لا بذ أن يكون قد أدرك مقدار ركعتين كاملة. 

8 المسألة الأخيرة في إدراك الجماعة مع الإمام فان من قال: إِنَّه تدرك الصّلاة بتكبيرة 
الإحرام يقولون: تدرك الجماعة بالدخول مع الإمام في تكبيرة الإحرام فقط ولو كان في 
التشهد الأخير والّانية يقول: لا تدرك الجماعة الا بإدراك ركعة كاملة. 

o‏ تو ار خر 

لا يجوز تأخير الصلاة عن وقتها إلا لعذر أو غيره يعني: أو تأخیرها لعذر يعني: من 
غير الأعذار التي تبيح التأخير؛ لأنَّ التأخير نوعان: 

"8 تأخيرٌ للصّلاة لأجل الجمع وتوسّعوا في أعذارها. 

@ وتأخيرٌ للصّلاة عن وقتها المطلق وما جُمعت إليه؛ لن الظهر والعصر بمثابة 
الوقت الواحد والمغرب والعشاء بمثابة الوقت الواحد فهذا لا يجوز الا لأعذار شد 
كالنوم ونحوه لأن النبي یوس قال: «إنّ لله صلاة في الليل لا يقبلها في النهار نها 
وصلاة في التهار لا يقبلها فی الليل» وذم النبي صَعَ ور من یأخر الصّلاة عن وقتها قال: 
«يأتي لكم أمراء يأخرون الصّلاة عن وقتها قال: ما نفعل يا رسول الله قالوا: صلّوا الصلاة في 
وقتها ثم صلوا معه». 


۳ 2 بب 18:2 پیز ضر ا تج و ۔ 5 2 5 ود ہے ہہ کم ے > o‏ 
قال: (إلا إذا آخرها لِيَجْمَعَهًا مَع غیرها فانهُ ی جوز لعذر؛ من سَفرء أو مطر أو 


الجمع بين الصلاتین جائن وأسباب الجمع بين الصلاتین نوعان: 


ج سے7 ے72 7 20 
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۰ سبب معيّن ورد به النص. 


٩‏ وسبب غير معیّن 

@ فأمًا السبب المعین فهو الجمع لأجل السّفر والجمع لأجل المطر فقد جاء أن ابن 
عمر جمع لأجل المطر وجاء أن آبا سلمة ابن عبد الرحمان قال: «من السّنة الجمع بين 
العشاء للمطر». 

إذن: فقد ورد به النص. 

ومن دلائل التص مفهوم حديث ابن عباس في صحيح مسلم أن الثبي اة دوسا 
قال: «أنّ النبي ور جمع بين الصّلاتين من غير سفر ولا مطر ولامرض» فدل 
على أن مفهوم ذلك أنه يجوز الجمع لهذه الأمور الثلاثة. 

© النوع الثاني من أسباب التي يجوز الجمع لها: السبب العام وهو المقدّر بالمشقة 
أي: المشقة الخارجة عن العادة كالمرض ونحوه ممّا يكون فيه حرج والدّليل على آنه 
يجوز الجمع لأجل الحرج الخارج عن العادة والمشقة الكبيرة ما جاء في تفسير ابن عباس 
لجمع النبي سر أراد ألا يُحرّج أمته فكل ما فيه حرج ومشقّة كبيران خارجان عن 
العادة فإله يجوز الجمع له وقد قال عمر بن الخطاب َدَيَدعَنَهُ من جمع بين الصّلاتين من 
غير عذر فقد أتى كبيرة من كبائر الذنوب» والمراد بالعذر أي: العذر العام والخاص الذي 
تقدم ذكره في كتب الفقه. 

قال: (وَالأْصَل تَقْدِيمُ الصَّلَاةٍ في أَوَّلٍ وَفْتِهَا). 


المراد إذا لم تجمع فالأفضل تقديم الصّلاة في أوٴل وقتها لأن النبي هرسام قال 


u>‏ کیک مت ل 
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سے 


في حديث عبادة وغيره لمّا سكل ما آفضل العمل؟ قال: «الصلاة عَلَى وَقْتِهَاا آي: لأول 
وقتها. 


مر که 
مج مه 


قال: لا العشّاء دا ليشن 


۱ 
قال: ( العشا) لا النبي تیور أخرّها مرةً وقال: أن مدا وا إن هذا 
وقتها لولا أن آشق على أمّتي». 
قال: ولا ار في بدو لکش تا 
الصّلاق فان شِدَّةَ الح مِنْ بح جَهنم»). 
فالابراد لصلاة الظهر مسنون سواءٌ صلی المرء جماعة 


4 1 ی 8 25 تن اق 0 ہے تو کاو کے ار ارش 0-1 و 
قال: (وَمَنْ فاتتة الصلاة وجب عليه قضائها فور مَرتبا). 


7 
86 


قال | التب صا َلوسر دإدا اشتد الحَر ابروا عن 


۶ 2 
6 


آو و حده. 


لآن القضاء يجب على الفورية والترتیب بين الصّلوات واجب بل اِنهم يرون أنه شرط 
ولا یسقط الترتیب إلا في حالاتِ ثلاث او أربع سیوردها المصتف. 

قال: فان تي التَزتیب. أَوْ جَهِلَكُ أو حاف فَرت الصَلاة؛ سَقط التزتیب بَيْتَهَا وَيَيْنَ 
الحاضرة). 

اللا و إن کھت ود الاد ال تجرد نظ اآر ك 
منفصل وبناءً على ذلك فائه لا يسقط الترتیب الا في حالاتٍ ثلاثٍ أو آربع وقلت أو آربع 
لأنْ الرابع على الرّواية الثانية لا علی المشهور: 


© الحالة الأولى: إذا : نسي التّرتيب أو جهله حتى سلّم من الصّلاة ة الثانية وهذا القيد 
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مهم فلو أنه تذكر أو علم وجوب الترتيب في أثناء الصّلاة انقلبت الصّلاة التي يُصليها إلى 
نفل ويجب عليه أن يرتب فیصلّي الظّهر قبل العصر والعصر قبل المغرب لکن إن نسي أو 
جهل ولم یتذکر أو يعلم إلا بعد انقضاء الصّلاة الثانية لم يلزمه قضاء الأولى. 


الحالة القّانية: إذا حاف فوات الصّلاة والمراد بالصّلاة أى: الصلاة الثانية وذلك 


بأن يضيق وقت الصلاة الثانية الا عن أداتهاء فلا يكفي من الوقت الا وقت آداء الثاني 
فحينئذٍ نقول تصلى الثانية في وقتها أولى من أن تصلّی الأولى فتكون قضات والثانية تكون 
بعدها وقتھا فتکون قضاءً فتكون كلا الصّلاتين خارج وقتها. 

8 الحالة القالغة: أوردها العلماء خاصة بيوم الجمعة فقالوا: إن من حضر صلاة 
الجمعة وقد فاتته السلاة كالفجر أو ما قبل الفجر فَإِنّهِ يلزمه أن يصلي الجمعة ثم يقضي 
الصلوات السّابقة بقة لها لأن الجمعة لها شرط وشرطها هو أن تكون مع الامام فحينئذٍ لو قدّم 
الفجر والصّلوات الأخرى على الجمعة لفاتته صلاة الجمعة» والجمعة لا تقضى وهي 
واجبة عليه فحينئذٍ يسقط الترتيب يوم الجمعة يذكرونها هذه فی باب الجمعة ولا يذكرونها 
في هذا الموضع 

قال: (وَمِنْ شُرُوطِهَا: سر العَوْرَةِ رب مُبَاح لصف البَشْرَة). 

الڈلیل على وجب مستر العورة قول الله عَرَقجَل: بب ءادمخدوا زیت کت دک مجر 
وی ری ی وه ری وب 
النّجس لا يكون مبيحًا للصَلاة لانْ المحزم لا يبيح» قال: و(لا بْصف البَشْرَةً) معنی کونه 
لا یصف البشرة ثلاثة آمور: 


- الأمر الأول: لا یصف لونا. 

- والأمر الثاني: لیس بمشقق. 

- والأمر الثالث: لا یکون مفصّلا لھاء هذه ثلاثة آمور 

© الأمر الأوّل: لا يكون رقیقا يفصّل اللون بأن یکون شفافا بانعقاد الاجماع على أن 
الشفاف والرقیق لیس مبيحًاء ولذلك آمر النبی صََلنَهءَلِتَِوَسََهَ أن تجعلها المرأة تحت 
غلالها إذا آرادت الصلاة. 

# الأمر الثاني: أن يكون غير کاشف لبعض آجزاء العورة. 

® الأمر الثالث: أن لا یکون مفصلا وعندنا فرق بين المفصل وبين المجسّمء 
المجسّم معفوٌ عنه والمفصّل ليس بمعفو عنه» المجسّم الذي يبيّن حجم الرأس للمرأة مثلا 
أو الكتفين فهذا معفو عنه دليله أن سودة لمّا لبست الحجاب قال لها: عمر نها قد 
عرفناك يا سودة فأنزل اللہ عمل: ايت رین لا مَا رینها 4 [النور: ۳۱]واندي 
استثناه الله رل آمور منها التجسیم ومنها العينان كما جاء ومنها إلى غير ذلك. فالمقصود 
من هذا آن التفصيل هو المذموم لأن التفصيل ليس بساتر دليله حديث أمّ سلمة لمّا سألت 
النبي سر عن الصّلاة في الدّرع فقال: (إذَا كَانَ نع سَابعًا بطي ظَهُورَ لقن 


س 


قال: (والعورة تلا أنواع: مُعَلْظَةٌ 


2 


ود الاي 6 7 کچ 3 
عورّة فى الصلاة إلا وجهها. 


مُعَلْظَةُ؛ وهی عَوْرَةٌ المَرْأَةِ الحرة ة للع فان جمیع بدنه 
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موق 


وحم سو عرز ابن سرعم سين ای عَشْرء فَإِنّهَا لفرجَان 

رڈ وهی عَوْرَة مِنْ عَذَاهُمْ م رات إلى الركبة.). 

تقسيم العورة إلى ثلاثة آنواع تختلف باعتبار الشخص الواحد وباختلاف الأشخاص» 
فهنا فما الک باعتبار الاشسخاص فقال: إن العورة المغلظة من المرأة مغلظة کا 
كانت جهة المرأة فالتغلیظ باعتبار الحجم فإِنّها كلّها عورة الا وجهها وهذا هو المذهب أن 
كل المرأة عورة لا وجهها دا كان لزغ سَابِعًا يُمَطي ظَهُورَ الْقَدَميْن نا فالکفان والقدمان 
عورة في الصّلاة» سمّيت مغلّظة باعتبار مقدار ما ستر. 

© المخففة هي أقلّها ما يلزم ستره وهما الفرجان أو السوءتان لمن كان ابن سبع إلى 
س1 o‏ لس تھے کا سنت 
رالاس لنے ضر عور تنا عي مھا وما و رر ا من اب 
التأديب يُعلّم. 

ا والمتوسّطة باعتبار الحجم عورة من عداهم. والمراد بمن عداهم الرّجال والامای 
فٍنها تكون من السّرة إلى الرّكبة لما جاء عن أبي داوود من حديث عمر ابن شعيب عن أبيه 
عن جله هذا التقسيم باعتبار الأشخاص ومقدار ما يسترء أحيانًا تکون العورة تنقسم ال 
مغلظة وعادية باعتبار السخصن الواحد. فالمرأة لها عورتان والجل له عورتان: مغلظةً 
وعاديّة» فالرجل له عورتان: مغلّظة: وهي السوءتان» وعادية : وهي ما تن لس وال الركبة 

ما فائدة تقسیم هذین القسمین آننا نقول: المغظة لا یجوز کشفها لا عند الضرورة بینما 
العاديّة يجوز کشفها للضرورة وللحاجة» وعلی ذلك يحمل فعل النبي وس 
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حينما دل قدمية في البئر وحصر عن فخذيه فان هنا حاجة بأنّهِ إن أنزل ثوبه ابتل ثوبه بالماء» 
وهذه حاجة لعدم بلل الثوب فجاز كشف بعض الفخذ للحاجة ومثله العمّال في البحار 
وغيره قد پُخرجون بعض آفخاذهم. 

@ الفائدة الثانية في معرفة المغلّظة والعادية: آن العلماء يقولون: إن خروج بعض 
العورة العادیة معفُو عنه بشرط أن يكون قلیلا في الرّمان أو المقدار فلو آن امرئ صلى 
فخرج بعض عورته العادية زمنا قلیلا وكان الخارج كثيرًا نقول: عفي عنه أو العکس. خرج 
شيءٌ قليل لزمن طويل عفي عنه وأمًا إن كان الخارج منه في أثناء الصلاة العورة المغاظة 
وهي السوءتان فلا يُعفى إلا عن القليل في الژّمن القلیلء ولا يُعفى عن الكثير في الزمن 
القليل» ولا القلیل في الزّمن الكثير تبطل الصّلاة مثله نقول في المرأة» فان المرأة لها 
غورتان: عفلظة وإعادية. 

® فالمغلّظة ما بين السّرّة إلى الرّكبة لا يجوز أت تكشفها بحال إلا لضرورة كولادة 
ونحوها. 

# والعاديّة: ما زاد عن السّرة» السّرة وما زاد والركبة وما نزل فيجوز كشفها للحاجة 
كيف تكون الحاجة؟ أحيانًا المرأة تعمل في بيتها فتخرج ذراعاها أو عضداها نقول: يجوز 
تعجن بقدميها فإذا عجنت بقدمها حصرت عن ساقيها يجوزء ترضع وليدها أمام التساء 
تر رف تمه سے نما و ایی رت إن ال رجات رض 
الاخوان یقراً فی كتب الفقه ويجد آنهم یقولون: إن عورة المرأة عند المرأة ما بین السّرة إلى 


س 5 ۶ ۶ و 3 
الركبة فنقول: يجوز للمرأة أن تخرج ما عدی هذه العورة ولا يقول مسلم بذلك بل ولا 


# ری دراو 
حيو م N‏ لحي N‏ گید ےے N‏ ان اي نم خر نم (VN ٤‏ للا 
١‏ 2 سم ۳ جیب تم 


2 
5 


يقول صاحب ذوق اذهب إلى بلاد غير المسلمين فلو أن امرأةٌ خرجت عند النساء بهذه 
الطريقة لقبض عليها لمخالفة الدّوق العامء ولكن مراد الفقهاء -رحمة الله عليهم- أن 
نتر اب تع الغورة السا وغیر المغلظت ولذا 0ات بجر کسف وچ المرا: 


للحاجة للطبیب للقاضي. 091117 الفتنة کالقواعد. 
إذن: نفرّق بین العورتین في الحکم وفي الحاجة. 
قال: (قَالَ تَعَالَى: يبي ادم حُدُوأ تچ عند کل مَسَجرٍ 46 [الأعراف : 1]). 
0 بك جر بور الع 


قال: (وَمِْهَا: ال القبلَة). أی: من الشّروط استقبال القبلة في الصلاة دليله. 


چو ی 


م 5 و ر ہے کت 72 7 ہا و ےہ ا سم ج 
قال: (قال تعالی: # ومن حف ریت فول وجك شط ر الہ جد الحرام 4)3 البقرة : 


۱۹ 


آي: يجب التوجه إلى المسجد الحرام والمسجد الحرام يُطلق على معانٍ منها يُطلق 


على مسجد الكعبة» ويُطلق على مكة کلها سکن زک سی بدو اص مس ید ارم 


ہے كب 


> صل 


4 [الإسراء: ۱] آي: من مكة» وهنا قال الله عَلََجَل: طول وجهك مطرالمسجد الحرا 4 
[البقرة: 44 ]١‏ هناك قال الله عل أيضًا: کم الم کون تجس‌فلایش راو امسج د الْحَرام 
4 [التوبة: ۲۸] آي: الحرم وهو المعنى الثالث الشامل. 

إذن: فالمسجد الحرام يُطلق على ثلاثة معانِ» كيف يكون التوجه للقبلة؟ نقول له 


آحوال: 


u>‏ کس خی اق 
سڈ کے ہج مے ر و کے 59 ۳۹ پ چھ ہہ 
فص لها 75 الد ور ۱ 5-5 HRN HR HRN HN HN‏ یں ےھ HR‏ الا N‏ 
r"‏ 0 و2 5 بم تے۔ ے ہے سى ےو تہ ےو تہ ہے ہہ تح 
- م سم U‏ 2 


© من كان مثل الآن بحمد الله رل وهذا من نعم الله عَرَيِجَلَ أنّنا ننظر إلى الكعبة 
فيجب أن یتو جه إلى شاخص منھا يجب أن يتوجه إلى الكعبة لکن يتوجّه إلى شاخص. 

8 الأمر الثاني طبعًا لآن من صلی في علوٌ الكعبة قيل إن صلاته في سقفها لا يصح 
لھا قریبًا لم يكن في سقفها شاخص وإتما كان سطحھا مسطحا هذا أحد [..] علماء في 
النهي على الصّلاة على علو الكعبةء إذا لم يكن يرى الكعبة فإنّه يذهب إلى جهة المسجد 
فأهل مكة يص لون إلى المسجد الكعبة وهو المسجد الحرام الذي نحن فیه إن كان بعيدًا 
أي: خارج مكة لكنه بعد قريب فیتجه إلى مک فان کان بعيد جدًا فيتجه إلى الجهات وقد 
رویینا في الحديث «ما بين المشرق والمغرب قبلة» والجهات آربم: شمال وجنوب وشرق 
وغرب فكل من صدق عليه أنه متجه إلى الجنوب من أهل المدينة والشام فإنّھا تسمّى قبلة 
ما لم يتجه جنوبا شرقيًا أو جنوبًا غربيًا لأنها تكون ليست جنوبًا حالصا ولذلك انعقد 
الإجماع كما قال ابن رجب على آنه لا يجب المسامتة عين القبلة» وإِنّما المقصود الجهة. 


o 
۰ 


قال: (فَإِنْ عَجَر عَنْ اسْيِقَبَالِهَاء لِمَرَض أو غَيْرو؛ سَقط كَمَا تسقط جمیم الواجبات 
بالعجز عنهّا). 

ےرا اخ 2 ہے 0 ص مس 

لأن الاية ما زالت محكمة # فایتما تولوا فشَر وج الله [البقرة: ۱۱۵] وليست منسوخة 
تما نسخ بعض حکمها للقادرہ وأمّا العاجر کالمریض فاتّه يصلّي حیث توجّه مثل الراکب 


في الطائرة وغیره. 


قال: (قال تعالی: «فاتتو الہ ما اَتطعَیر ® [التغابن : 17]). هذه من الأدلّة العامة 
وذکرت لك الدلیل الخاص. 

قال: (وَكَانَ التب َو ١ص‏ يُصَلو في ال“ لسفر النَافْلَة عَلَى راحلته دبا سیا 
به». مَتفی عليه. 


3 


وَفِي آفظ : ١غَيْرَ‏ أنه لا يُصَلَي عَلَيْهَا المَكْتُوبَةً). 

المَلوات التي لا يُشترط لها التوجه للقبلة هي صلاة النافلة في السفر فان النبي 
دعسل كان یتنفل على راحلته. 

© وعندنا في التنفّل على السّفر مسائل نأخذها من الحديث قوله: 

8 كان يصلي عََدالضَلاهَاَلمَلَخ في السفر النافلة على راحلته يدلّنا على أن ما يسمّى 
نافلة سواءً كانت مطلقة أو مقيّدة يجوز فعلها على الرّاحلة وهذا ثابت عن النبي 
ههور فإنه صلی الوتر على الرّاحلة؛ والمقيّد أيضًا يُصلى على الراحلة والصلاة 
على الرّاحلة فيها ترك لأمرين: ترك للقيام» وترك للتوجه للقبلة. 

#8 المسألة الثالغة: عندنا آن هذا التّرحص يجوز في السّفر القصير وفي السّفر الطویل 
معَّاء وأنا أسأل الآن ما الفرق بين السّفر القصير والسّفر الطویل؟ کم مقدار السّفر القصير 
وكم مقدار السّفر الطویل؟ الأهم هي الفراسخ. السّفر الطوّيل والقصير له مقدار من يعرف 
مقدار السفر القصير كم؟ الفرسخ وهذا يُسمّى السفر القصير الرّخصة بالقصر والجمع إِنّما 
هو للطویل والفطر في نهار رمضان. أمّا الصلاة غلى النافلة فيجوز في السفر القصير فيجوز 
الصّلاة على النافلة حتى في السفر القصير. 


یں 
32 سے 2 9 درو رم 
لفضيلةا ۶اک يعدا ٣ ٠‏ چجتھ RR‏ احج و RR‏ احاح وب ج ےھ الاي ےھ الا تڑھ الا ےھ 
لام یی کہ کہ ے ہے تہ ے ہہ ے کہ ے ۔ہ ے ہہ ےق 
هو 
u‏ 65 


او عم 


قال: (وَمِنْ شُرُوطِهًا: ال 

هذه المسألة ذكرتها في ول الحديث أن النية قيل إِنّھا واجب وقيل إنہا شرط والمعتمد 
آنها شرط لانها متقدمة يجوز أن تتقدم النية على أوّل العبادة لکن مع اشتراط استصحاب 
حكمها ولا يلزم استصحاب ذكرها. 

قال: تم الصَّلَاةٌ في کل مَوْضِع؛ الا في محَل تجس). 

تكلّم المصتف عن الثوب «وثيابك فطهَر 4 وتکلّم المصتف کذلك عن المصلي 
وتطهیر جسده هنا بدأ يتكلم المصتف عن البقعة التي يُصلَى فيها يقول الشیخ: وتصحٌ 
الصلاة في كل مسجد لقول النبي صع سر «وَجعِلَتْ لى الْأرْض مَسْجِدًاا أي: موضعًا 
للسّجود يجوز لي أن أسجد فيه الا مواضع معيّنة ورد بها النص: 

© أولّها: قال: (في مَحَلٌ تجس). فان المحل النّجس لا تصح الصّلاة فيه وتكون 
الصّلاة باطلة إلا لعذر كأن لا یجد غيره كالمحبوس ونحوه إذ الأمر إذا ضاق اتسع والنبي 
هر لا صلی في نعل فيه أذى خلعه» والفرق بين أنْ المكان المتنجّس وبين 
الثرب المتنجس أن القوب المتنجّس لا تصخ الضّلاة به وإن لم تباشر التجاسة أعضاء 
المصلي. 

© وأما المكان المتنجس فانه إذا كانت النجاسة في غير موضع الصّلاة فإِنّها تصح 
كأن يغطيّها في قطعة قماش أو تراب فص لي فوقه تصح أو تكون في غير موضعه مثل أن 
تكون في قبلة أو عن يمينه وعن شماله وما هو موضع المصلی؟ قالوا: من عقبه حال القيام 


إلى جبهته حال السّجودء ومن كفه إلى كفه عند السّجود وما بينهما ولو لم يُباشر جسده 


چ سے 72 ۷4 مس 
حيو م دی لحي ان ان دہ ان ہے شید نم 1 0 رق للا 
NOT NOT NO NO‏ سی ک- NOT‏ سی کچ- NO "Oy‏ سے" 7 ( 
+ 2 2 0( ہے تم 


كما يكون تحت البطن والصّدر فكل هذا هو البقة التي يجب تطهيرها وما زاد عنه لا يلزم 
قال: (أَوْ مَغْصوب). المعتمد عند فقهائنا أن الصّلاة في الأرض المغصوبة لا تصح 
لأنْ النهى يقتضى الفساد والتهی هنا متعلّقٌ بشرط والشّرط هو الاذن في المحل. 
قال: (أَوْ فی مَقبَرَة). النّهى عن الصّلاة في المقبرة ثابت عن الى موس وما 
نہی النبي ةيسأر عن الصّلاة في شيء وإليه إلا للمقبرة فدلّنا على أن علّة التهي على 
الصلاة في المقبرة لعلّة سد ذريعة الشرك ولذلك حُرٌم الصلاة في المقبرة وإلى المقبرة 
والصّلاة في المقبرة يشمل أمرين: 


© الأمر الأول: القبر الواحد أن يصلي عليه. 

© والأمر الثاني: المكان للمحاط المخضص للقبر ولو كانت القبور بعيدة فيه فإنّه لا 
يصح صلاة الفريضة فيه إذ هذا الوزن مَفْعَلَة يصدق على المحل المحدّد والمحل المحاط 
مثل المسجد والمقبرة ونحوها. 

قال: (أَوْ حمًّام). الحمام المکان الذي يُستحمٌ به والعلّة فيه على المشهور لأجل 
لے سي لدي ع ارسي الب ون و ل ار به 
من التجاسات التي على بدنه» وقيل إن العلّة إنما هي وهو اختيار الشيخ تقي الدين أن العلّة 
إِنّما هي وجود الشياطين. 


قال: (أَوْ أَعْطَانٍ إبل). لما ثبت في الصَسحیح ان النبي مر هی عن الصلاة في 
أعطان الإبل» فدلّ ذلك على النهي عنه وهو لأجل اجتماع الشياطين وقيل لأجل التّعبد. 

قال: (وَفِي تن التَّرْمِذِيٌ مَرْفُوعًا: «الأَرْض كلها مسج الا المَقبَرَةَ وَالحَمًام)). 

يقول: الدّليل على ذلك أن النبي َو قال: الأرض كلها مسجد أي: موضع 
للسّجود يصح الصلاة فيه إلا المقبرة فلا تصحّ الصلاة فيه والحمام فانه لا يصح الصلاة 
فيهما والصلاة باطلة. 

أسأل الله رل للجميع القوفيق والسداده 
وصل الله وسلم وبارك على نینا محمد وعل آله وصحبه أجمعين (. 


کو 


2 الجلس السادمن: 


ین 


فد دع المَسْجِدَ د ارت ا م ل را تن نف اراك 
يسم و f‏ عع با ار عفر 


عو ہے تق 3 
دنوبي» وافتح ۳ انوات 0 

وَيْقَدُمُ جلها لیت لذخول ال مشج وَالِيُسْرَى لِلْخْرُوج منك وَیقول مَذَا الذک إلا 
نه يقول: «وافتځ لي باب فَضْلِكَ» كَمَا وَرَدَذَِكَ في ال کییث الڏي رَوَاه أَحْمَد وان 
مَاجَه. 


اد ہہ و قال: الله أَكْبَرُ وَیَرْفَع یه ای حَذو مه فين کے تع ال 


5 ۵ ےت پو تی حر اس ین ۵ رم ۳ 0 م2 کی 24 9 ۳ رت م2 
في أَرْبَحَةِ مَوَاضِعٌ: عِذدَ روا حرام» توا با رو سرت 


یم و 


له الاو كماضة: صَحَتْ بِذّلِكَ الأحَادِیث عَن التي صا 22 
وَيَضَعٌ يَدَهُ الیْمنی علی اليسْرَّى فوق شرت آو ت تھا أو علی صدره ویقول: 
«سُبْحَائَكَ اللّهُمَ وَبَحَمْدٍ حه کا تو گار +0 ھ0۰ کفر کا عت ATURE‏ یره من 


الاسْيِفتَاحَاتٍ الوَّاردَةٍ عَن الب َو 


٠ےہ‎ 2 


ود ریسم یر لاب حت یراع فِي اکن اون ین الا 
وح قرو کی سے اب رک سن سی اس اتکی 


7 کیک مت‎ u> 
۲ کے 2< مے ر و سے 9 ۳۹ پ‎ >> 
نی ےھ نی ےھ یں ںوھ نم‎ HN HN HN فض لها 2 الد 3 ر سی6 ۱ 56 یں وم یں‎ 
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2 ے‫ ٭ سس ہہ‎ 


البَاقِي من آَوساطه يَجْهَرُ ذ في القراءَة لياء ویر بها نهازا؛ إلا الجُمُعَة وَالعِيد 
6ھ وَالِاسْتِسْقَاء؛ فانه ب م 

م كبر للرکوع» e‏ وَيَجْعَل رَأَمَةُ حیال هو ظ2 
رب العَظیم) وي رزه وَإِنْ قَالَ مَعَ دك حَالَ رُكُوعِهِ وَسْجُودِه: NES‏ 
بحنيك الم اغْفْز لي»» فَحَسَنْ 

نم رقم راس قانلا: «سَمع الله له لِمَنْ حَوده»» إن کان إِمَامًا 9 ویو : رت 
ول اكز حَمدا کا اطبا گار کا فیه ملء السَمَای وملء ء الأزض» وَمِلْءَ ا 


Sa 
. شيءِ رعل)‎ 


ی دس و SG‏ 


قال المصئف رل تعالی: (بَابُ: صفة الصلاة). 
عقد المصتف هذا الباب وعنونه باب صفة الصّلاة» وعادة العلماء يمَهُمانَهُ تعالی 
نهم یوردون في هذا الباب صفة الصّلاة الکاملة» فیوردون الصفة مشتملة آرکانها وواجباتها 


E رو‎ 


0 


النبي صا وم كما في المسند من حديث فا النبي هوا لوسر قال: ان 


الْعَبْدَ لبُصَلَي وَلَيْسَ له من صلاته إلا نصفها. الا له الا راء إلا خمشها الا شدشهاه 
اد ماه ةيال عشرها» فبيّن النبي مور أن الناس یتفاوتون 
بالأجور في صلاتهم ولربّما كان بعضهم له عشرة أضعاف من بجواره» والسبب في ذلك 
آمران: 

@ الأمر الأوّل: ما يتعلّق بالقلب إخلاصًا وقنوتا وإنابة لله عل 

© والأمر الثاني: وهو المتابعة للنبي صله وس ولذا فان باب صفة الصّلاة ةمهم 
لأن فيه تبييتا للازم والواجب في الصّلاة والمتمّم لأجرها والمکمّل لھا ولنعلم أن المصتّف 
نما آورد بعضا من سنن الصّلاة لا كلّهاء وهذا یدنا على أن طالب العلم يجب عليه أن 
يزداد في علمه وآن يزداد في نظره وآن ينظر في كلام أهل العلم وأن يعرف سنن النبي 
صَعَ مر ليتمٌ ليكمل أجره. 

-وقبل أن نبداً بصفة صلاة ة النبي صَأَللدعليِّ رس - أريد أن أبيّن مسألة وهي: أن بعض 
هذه السّئن التي قد يوردها المصنف أو يوردها غيره قد يُخالف بعض أهل العلم فيها فيرى 
آنها ليست سن فحينئلٍ فان المجتهد بالڈلیل أو المقلّد التقليد السَائغ هو الحقيقة بين 
الأجر والأجرين فلا يُعدم ثوابًا لا جرا أو أجرين وتعلمون من حديث ابن مسعود أن النبي 
وسار قال: دا حکم الحاکم فَاجْتهَدَ فَأَحْطَاء فَلَه أَجْرٌ وا أَصَاب؛ له أَجْرَان؛ 
قلت هذا لأن بعصا من الناس قد یعتف ويشدّد وقد ینکر إنكارًا شديدًا على من خالفه في 
سنة من سنن الصّلاةء وهذا ليس من الفقه في شيء فإِنْ المرء كلما زاد علمه وفقهه في دين 


الله عمجل كلما قل إنكاره» وكلّما وسع الخلاف نفسه ووسع غيره معه ولذا فان ممّا يحزّ في 
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عبدا 


النتفس حقيقة أن تجد بعضا يُنكر على بعض فعل السّنة هو يراها والآخر لا يرى نها سنة أو 
العكس بأن يُنكر عليه ترك سئة هو لا يرى أنّها سنة وهكذا. 

قال: (يُسْتَحَبٌ آن اني إِلَيْهَابِسَكِيئَة وَوَقَارِ) . أمّا دليل ذلك فقول النبي صله ار ا 
«َوا وَعَليْكُمْ لس کِی» والعلماء جرت عادتهم آنهم يذكرون السّكينة والوقار ویفرقون 
بينهما فیجعلون السّكينة متعلقة بأفعال الجوارح» والوقار متعلّق بالنظر فقالوا: إن السكينة 
في الجوارح فلا یُسرع ولا يأتي لهثاء وأمّا الوقار فإنّه یکون فی نظره فلا یلتفت ذات اليمين 
ولا ذات الشمال عند ذهابه إلى الصّلاة. 

قال: (فَإِدا دعل المَسْجِدَ قَالَ: «بشم الله وَالصَّلَاة والسَلام عَلَى سول الله الم 
اغفزلي ذُنُوبِيء وَافتَحْ لي أَبْوَابَ رَحْمَتِكَ)). هذا دليله ما جاء عند الشنن أن النبي 


صَبَأَلنَةءَلِتَوِوسَلَرَ كان يقول ذلك. 


صا عن نب ان اط 


۳ ٭ "و 2 «وَافْتَحْ لي أَبْوَاتَ فضلت»). أي: يقول بدلا من 


1 
أن يقول وافتح لي أبواب رحمتك يقول: افتح لي أبواب فض لك ويعيد ذكر السّابقة كما 
ذکر. 
قال: (كَمَا وَرَدَ ذَلِكَ في الحدیث الذي رَوَاهُ أَحْمَد وَابْنُ ماجه). وتقدّم. 
ل: (فَإذَا قَامَ إلى الصَّلاةٍ قال: الله أَكبَرٌ). بدأ يتكلم المصنّف عن آفعال الصَلاة 


"سے 


نفسها فقوله: (إذَا قَامَ إلى الصَّلَاةِ) یدنا على أن تكبيرة الاحرام لا تصح الا حال القيا» 
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لأنَّ القيام في الصّلاة ركرٌ وشرط في رکن فالقيام في الصّلاة ركنٌ فی الصّلاة وشرط لتكبيرة 
الإحرام فلا تصح تكبيرة الاحرام الا أن يكون المرء قائمّا إلا إذا جاز له الجلوس إن كان 
عاجرا أو كانت الصّلاة صلاة نافلة فانه يجوز له حینتذ أن يكبّر جالسًاء وهذه الفائدة نستفيد 
منها أنْ من كان عاجرًا عن الکن وكان قادرًا على الشَّرط فإِنّه لا يس قط عنه فإنْ بعض 
الناس يكون عاجرًا عن القيام في القراءة لكنه قادرٌ على القيام عند تكبيرة الإحرام فنقول: 
يجب عليك أن تقوم عند تكبيرة الإحرام فان لم تقم فان تكبيرة الإحرام لا تنعقد لأن 
الفقهاء ینصون على أن القيام في تكبيرة الإحرام شرط لصختها الا للعاجر أو أن تکون في 
نافلة. 


@ الأمر الثاني قال: (فَإِنْ قَامَ إلى الصَّلاةٍ قَالَ: الله أَكبَرٌ) هذا يسمّى تكبيرة الإحرام 
وهي ركن كما سيأ ونقول دليلها فيما بعد. 

قال: وفع هی حذو منک أو إلى شَحْمَة أذ ِي أَرْبَعةِ مَوَاضع). التكبير 
تكبيرة الإحرام ومثلها تكبيرات الانتقال ذكر العلماء آن لها سئّة وهي أن تكون حذفا؛ 
ومعنى كونها حذقًا أمران: 

@ الأمر الأوّل: أي: أ تمد وإِنّما تنطق بلا مدٍ زائدٍ عن المد الطّبيعي فلا تقول في 
تكبيرة الاحرام ولا في تكبيرات الانتقال: ا[آآاللہ أكبر» وإِنّما تحذف التكبيرة حذفا ثبت ذلك 
عن ابراهيم النخعي قالوا: وقد جاء ما يدل عليه وقد روي مرفوع عن النبي هس 
ولکنه لا پشت. 


@ الأمر الثاني: أن هذا التکبیر حذفه قالوا: معناه عدم إعرابه فلا تعرب الا وإنّما 
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تسکنها فتقول: الّه آکر ولا تقول: اھ آکر وهذا معنی حذف التکبیر. 

ثم ذکر المصئف رال تَعَالَى أن تکبيرة الاحرام يسن فيها رفع اليدين وقد ثبت أن 
النبي صا یور كان يرفع يديه في تكبيرة ة الإحرام جاء ذلك من حديث مالك ابن 
حويرث وعبدالله بن عمر تًا وغيرهم من الصّحابة فيما تقل عنه صََ 
وذكر المصنّف صفة رفع اليدين في التكبير فقال: (وَيَرْقَعُ یه إلى حَذو مَنکییّه أو إلى 
تا ھا هنا کر المع ان سر خی 

© الموضع الأول: قال: أن يرفع يديه إلى حذو المنکبین والمنکبان هما العظمان 
اللّذان يكونان في جانب الضدر أو أعلى الصّدر ويكونان بجانب الرقبة فيكون رفع اليدين 
محاذيًا مهما منكبيه بأن يجعلها على هذه الهيئة فيجعل الکف محاذیّا للمنکب. والمحاذاة 
-كما ذكر الشيخ تقي الدّين- في شرحه «للعمدة» إِنّما تكون بوسط الکف لا بطرفهاء فإذا 
أردت أن تحاذي المنكبين فيكون محاذاة بوسط الكف على هذه الهيئة. 

( الصفة الثانية التي وردت ما ذكره قال: E)‏ کے تا وفارساه ةلفان 
حديث ابن عمر الأول في حديث مالك بن حويرث. والثاني في حديث عبدالله بن عمر 
وصورة أن يرفع يديه قلیلا حتى يُحاذيء وفرق بين المحاذاة والمس» فان بعض الاس 
يظنٌ أن الكبير يكون فيه مس لشحمة الأذلين ولیس ذلك كذلكه وإلما فيها المتحاذاة 
فيحاذي بأطراف آصابعه أذنيه أو يُحاذي بوسط کفه أذنيه فالمحاذاة للأذن من جهتین» 
لماذا قلنا إن المحاذاة للأذن من جهتين ؟ لأنّ العلماء يقولون: إن الحديثين اللّذين وردا عن 


لب یوس له احتمالان: 


تفای 
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٭ اما أنه احتلاف في حكاية حال واحدة. 


٭ أم أنه اختلاف نی الحال. 

والمشهور عند فقهائنا آن السّنة أن تكون اليدان حذو الأذنين عند التكبير» وفي نفس 
الوقت يصدق عليها آنها حذو المنكبين على هذه الهيئة تكون محاذاة الأذنين بأطراف 
الأصابع ومحاذاة المنكبين بوسط الکف. فجعلوا الحديثين کأنهما يحكيان هيأًة واحدق 
وقال بعض آهل العلم وهو الذي مشى عليه المصنف آنه يجوز الوجهان فيجوز أن يرفع 
قلیلا فيحاذي شحمة أذنيه بوسط کفه أو بعضهاء والصدر إِمّا أن يحاذيه بوسط کفه أو 
ببعضه نازلا أو رافعّاء والأمر في ذلك واسع وإِنّما أردت تبیینه لکن نقارن ما ذكره المصتف 
هنا مقارنة ہما ذكره الفقهاء المتأخرون. 

رض سو سرس ۳ 
مَوَاضِعٌَ) هنا لیس المقصود الحصر على الاطلاق بل إن هناك مواضع اکر فیها 
الكفين عند التكبير» وَإِنّما مُرادہ في الصّلاة المفروضة والنافلة ما لم يرد شيءٌ من الطواری؛ 
۶9 7 ۶ھ 

قال: آولها (عند تَكبيرَة الاخرام) أي في أول الصّلاة» والثانية : (عِنْدَ الركُوع) آي: عند 
الهوي للرکوع فيكبر عندهاء والثالئة: (عند الرفع منة) آي: عند الانتقال من الرکوع إلى 
استتمام القيام» وهذه الثلاثة مواضع ورد فیها آکثر من حدیث ومنها حدیث ابن عمر 
رت وی سیت قال: (وَعِنْدَ لیام من هد الأوّلِ) 


وهذا الموضع أختلف في صخته وثبوته فجاء عن الإمام أحمد أنه ضعفّه وأعلّهء ولذا فان 
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بعصا من المتأخرين قال: «إن مواضع رفع اليدين في الصلاة إِنّما هي ثلائة» ولم يذكر 
الٌابعء وألّف ابن القیٔم رل تَعَالَى جزءًا في تصحيح هذا الحديث مطبوع» ولذا فان 
بعضًا من المتأخرين صحح أن المواضع أربع واستظهر ذلك صاحب (المبدع) الشيخ تقي 
الین وابن قدامة وغيرهم» وعلى ذلك فان ظاهر السّنة آنها ثلاثة مواضع أو أربع فإنّهِ قد 
يقال إن الزابع يفعل أحيانًا ویترك أحياناء ولكن الآكد في رفع اليدين في التكبير تكبيرة 
الإحرام ثم يليه الموضع الثاني والثالث ثمٌ يليه الموضع الرٌابعء فهذا من اعتبار تأكيد السَنية 
آكده عند تكبيرة الإحرام باتفاق الفقهاء في المذاهب الأربعة عليه ثمٌ يليه الموضع الثاني 
والشالث ۶ ثم الراب بع للاختلاف في حديث ابن عمر نة هل ثبت ذلك عن النبي 
صع ور أم لا؟ 

هنا فائدة عند من قال: بالاربعة مواضع وهو ابن قدامة وغيره من أهل العلم فائه لمّا 
ذکر هذه المواضع الأربع ذکر لها مناطًا مناسبًا وضابطًا یجمعها فقال: «ٍنْ کل تکبیر في 
الصلاة لا یسبقه سجود ولا يلحقه سجود فانه ترفع فيه الیدانء وأَمّا إن كان تکبیر الانتقال 
یسبقه سجود کحال الرّفع من السجود للجلسة بين السّجدتين أو عند الرفع من السجود 
للتشهد الاوّل أو الثاني أو عند الرفع من السّجود في الرّكعة الثانية أو الرّابعة فائّه لا ترفع فیها 
الیدان أو كان يلحق تکبيرة الانتقال السجود کحال الهوي للسّجود إِمّا من قيام أو من 
قعود). ۱ 

إذن: هذا الضابط لكي تعرف هذه المواضع الأربع. 


وقول المصتف ماه تَعَالَى: (في أَرْبَعَةِ مَوَاضِعٌ) إِنّما هو لا مفهوم له ليس معناه آنه 
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يُنفى في غیرها بل عند فقهائنا ترفع اليدين في مواضع آخری منها: أنه ترفع اليدين عند 
تكبيرات الزّوائد في العيدين» ومنها أنه ترفع اليدين كذلك في تكبيرات الجنازة» ومنها أنّها 
ترفع اليدين عند الهوي لسجود التلاوة والرّفع منه» فهذه المواضع على المشهور أنها ترفع 
فيها اليدين» أمّا الموضع الأول والثاني فلأنه قد جاء عن عمر وابنه نت آنهما کانا 
يرفعان أيديهما عند التكبير في الجنازة وفي العید» وبعض الإخوة يقول: إِنّه لم يقف على 
إسنادها في الجنارة نقول: وان لم تقف على إسنادها لا أن الأئمّة احتجوا بذلك فان أحمد 
احتخ بأثر عمر وابنه» وأحمد كما قال أهل العلم أنه ربّما وافقه وساواه غيره في علمه 
بالحديث والعلل لکن لم يقاربه آحد في معرفة آثار الصّحابة -رضوان الله عليهم-. 
و اجه بان عمر ر اس ندال على سكع عتله متام ی ا أخري أن أغلك الاتار 
المروية عن أص حاب النبي صَعَه سر لم يوجد الّاعي والباعث على نقلها وروایتھا 
ولذا لم يصلنا كثيرٌ منها بخلاف حدیث المصطفى فان سنن سعيد بن 
منصور لم تصلنا كاملة وسنن الأثرم فيها من الآثار الجمٌ الكبير من الأخبار لم تصلنا 
كذلك. ولذا فن استدلال الأئمة الذين عنوا بالآثار يدل على صحة هذا الأثر عندهم. 

قال: (عِنْدَ تبي رة الاخرام وَعِنْدَ الرّكُوع» وَعِنْدَ الرّفْع مله وَعِنْدَ القيّام من لته 
الأول كَمَاصَحَّتْ بِذَلِكَ الأَحَادِيث عن الب عيوسار). 

نعم صخت الأحاديث فيها جميعًاء والموضع الرّابع اختلف في صحّة الحديث ولكنه 
ثابتٌ في الضّضحیح وقلت لكم أن ابن القيم ره تَحَالَى ألف جزءًا في تصحيح هذا 
الحديث وشتم على من ضعفه» عندنا هنا مسألة في قضيّة هذه التكبيرات التي يُرفع فيها 
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الیدین متى يكون رفع اليدين؟ نقول: أن رفع اليدين السّنة أن تكون مع تكبيرة الانتقال أو 
تكبيرة الإحرام في وقت التكبير حينما ت تقول الله أكبر هذه هي السّنة لأنّها هيئة للتکبیر 
فناسب أن تكون معه» ويجوز أن تتقدّم في تكبيرات الانتقال على التکبیر ويجوز أن تتأخر 
عبه . 

إذن: السّئة أن تکون معه حال قولك: الله أكبر عندما تنتقل بین الأركان مثلا ویجوز أن 
هاور نها لما فلا یرو أن نمیا سر ا 0ھ ما لات قل قي عن 
النبي صان یوار آنه كبّر ثمّ رفع أي: رفع یدیەء وجاء في حدیثِ آخر أنه رفع ثم كبر فدل 
ذلك على آنه يجوز أن يتقدّم رفع اليدين على التكبير ويجوز أن یتأخر رفع اليدين على 
التكبير مثاله: عندما يريد المرء أن يهوي إلى الرّكوع فيرفع يديه ثم يقول الله أكبر وسوف 
نتكلّم بعد قليل ما هو موضع التكبير وهو قول الله أكبر والعكس إذا قال: سمع الله لمن 
حمده ثم استتمٌ قائمًا جاز له ولكنه خلاف الأفضل أن يرفع يديه بعد ذلك ولک الأفضل 
أن يكون حال الانتقال بين الرّكنين عندما يتلفظ بالتکبیر. 

قال: (وَيَضَعْ يَدَهُ اليْمْتَی عَلَى اليْرَّى). لحديث وائل بن حجر نع أن البي 
صَأَلْلَالَِْهِوَمَل كان يضع يده اليمنى على يده اليسرى» ووضع اليد اليمنى على اليد الیسری 
له هيئات كلها ثابتةٌ وصحيحة من الھیئات: أن يضع کفه الأيمن فوق کفه الأيسر على هذه 
الهيئة» ومن الهيئات كذلك أن يقبض كفه الأيسر أو رسغه الايسر بكفه الأيمن فيقبض عليه 
بہذہ الهيئة وكلاهما وارد من حديث وائل ابن حج ركن 


قال: (فوّق شرته أو تختها أو على صذره). قوله: (فوق شرّته) آي: على الشرة 
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نفسهاء وتحت سرته | أن السّنة أن يكون وضع اليدين تحت السّرة وعلى الصّدرء المراد 
بہت نعرفه هو القفص الصّدري لاء ليس ذلك مرادًا بل إن آهل العلم 
يقولون: إن وضع اليد على الصدر مکروه لاله یخالف هيئة الخشوع. وإِنّما المراد بالسّدر 
إن ثبت الحدیث فيه وسأذكر الحدیث بعد قلیل مُطلق المواجهة فحینئذ یکون ما فوق 
السّرة آي: أعلى من السرة بقلیل یکون هو المراد بالصدر الدّليل على أنْ السّنة أن تکون 
الیدان تحت الم ةما ثبت باسناو صحيح عن علي تلع آنه قال: «السّنة أن يضع 
المصلّي يديه تحت سرتّه»» والقاعدة الأصولية المعروفة أن الضحابي إذا قال من السّنة کذا 


فله حكم الرّفع وهذا أصحّ ما في الباب» وأما ما جاء فی حديث وائل ابن حجر نة أنه 
قال أن النبي صََعَهومَرُ وضع يده اليمنى على يده الیسری فهذا ثابت» وأمّا زيادة على 
صدره فانها ضعيفة أنكرها الإمام أحمد وقال آنها لا تصح. ولذا كره آهل العلم أن يضع 
المرء يديه على صدره وقالوا: نها تنافی هيئة الخشوع فإذا رأيت شخصًا يضع يديه على 
صدرہ آمامك ليس ذلك مناسبًا مع هيئة الخشوع. وإِنّما الخشوع أن تكون على السرة أو 
دونہاء واختار الشيخ تفي الدين أنه أن ثبت الحديث فأنّه محمولٌ أن المراد بال در مطلق 
المواجهة لا السّدر الذي نعرفه بالقفص الصّدري وعلی ذلك ناٹیا تجعل الید علی السرة 
أو تحتها أو فوقها بیسیر وهذا الذي مشی عليه المصتف رال تعالی. 

إذن: فقول المصتّف (أَوْ على صَذرو) ليس مراده الصدر الذي نعرفه وإِنّما مراده 
بالصّدر أي: مطلق المواجهة فتكون اليد على البطن أي: فوق السّرة بقليل وهذا هو اختيار 


الشيخ تقي الدّین» وإِنَّما الأولى والأحوط وظاهر التص من حديث علي أن تكون اليدان 
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المقبوضتان تحت السّرة أو علیها 

قال: (وَيَقُولُ: اسَبْحَائَكَ اللَّهُمَ وَبِحَمْدٍ بحمدك وتبازك اسمت وتعالی جاک ولا 
یره َو غَيْرَهُ من الاستفتاحات الوَاردَةٍ عن الي صََ سر 

دعاء الاستفتاح سنة وقد ثبت عن النبی صان بوسر نحو من سبعة أدعية نقلها ابن 
القيم في «زاد المعاداء وهذه الأدعية المرء مخيّر بينها لكنّ أفضلها في صلاة الفريضة ما 
آورده المصدّف فهذا الذي ذكره المصدّف هو أفضل أدعية الاستفتاح التي تقال في صلاة 
الفريضة لما قلنا إِنّه الأفضل لأنَّه ثبت أن عمر ابن الخطاب ويَدَلنَهَعَنَهُ كتب إلى الأمصار أن 
يعلّموا النّاس أن يقولوا في صلاتهم هذه الدّعاء فيكون اختيار الصحابة -رضوان الله 
عليهم- لهذا الذعاء في الفريضة يأكذه ويُحمل ما جاء من الأدعية الأخرى على أنه مشروعٌ 
كالفريضة وفي غيرها لكنّ الأفضل في الفريضة الدّعاء الذي أورده هنا وهو ثابت من حديث 
عائشة ومن حديث غيرها -رضي الله عن الجمیع-. 

قال: (ویٹرل: «شبعَاتك الم وَبِحَمْدٍ ك وارك امك وَتَعَالَى جَذّكَ ولا له 
عَيْرّكَ)) هذا الذعاء من صيغته أنه يكون حاویّا للکلمات الفاضلة الکلمات التي سمّاها الله 
عَنَيِجَلّ الباقیات الصالحات» وقد قال الله عََجل: طاقن لمحت حر عِندَرَْكَ ابا کر 
ما( 4 [الکهف: : 7 وفي السورة الثانية: حبرب عند ريك واباوتر کرد |4 [مريم: ]۷٦‏ 
فهي خيرٌ آملا ومردًا وخيرٌ عاقبة» ولذلك فإن هذه الباقیات الصالحات هي: سبحان الله 
والحمد لله ولا إله إلا اللہ والله أكبر» فأمًا التكبير فقد ابتدأ به المصلي صلاته تكبيرة 
الاحرام وهذا الجملة التي آتی بها بعده فيها التسبیح والتحمید والتهلیل فتکون الکلمات 
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الأربع الفاضلات وهي أفضل كلم بعد كلام الله رل هذه الكلمات الأربع يكون المصلّي 
افتتح بها صلاته. 


قال: (نَُ ی د). قال: (نُمَ يتَعوَّه) التّعود له صيغ كثيرة ومنها أعوذ بالله من الشيطان 
ال جیم وهذه صيغ التعوّذ هي تبمٌ للقراءات. فإن آهل الاقراء وعلماء الاقراء لكل واحدٍ 
منهم طريقة في الاقراء وأمّا ما نروي به القراءة فإِنَّ النَعوذْ يكون بأعوذ بالله من الشّيطان 
الرجيم. 

قال: (وَیَسمل). قال: (وَیسمل) معناها آن یقول: بسم الله الرحمان الرحیم» وحینما 
فع العف بین السملة ويو سورة اتا هآ يدا على أن السا لیست من 
الفاتحة لکنها آية من القرآن حیث کتبت. والدلیل على آتها ليست آية من الفاتحة أن الله 
عَرَعَجَلّ قال في الحديث القدسي: «قَسَمْت الصا بيني وَبَيْنَ عَبَدِي نضفین قاذا اقا عَبْدي: 
© مسرت لعدلمیرت ©* [الفاتحة: ۲] قال الله عَرَيجلٌَ :مَجَدَنِي عَبْدِي) فدل ذلك 
بت لعدلمیت () 4ء وأمًا البسملة فلیست 
من الفاتحة وإِنّما هي آية جيء بها للفصل بين السور» وکل موضع کتبت فيه البسملة فإنّها 
وس چو ہہ وس نے دس ھی 
من سامل وار ب الا نلج © 4 [النمل: ۳۰]. 


اذن: البسملة ليست آية من الفاتحة ولا بد سك ديت ارات الات 


على أن آوّل آية في الفاتحة نما هى الْحَمْدللور 


فإن قال امری ٍني آفتح المصحف فأجد فيه عند الترقیم والعد بسم الله الرحمان 


م2 1 


الرحیم واحد د ثم ال لحَمَد له ربت كيت ©4 آجد بعدها في الفاصلة اثنان فنقول: إن 
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مواضع الآي توقیفی كما أن الوقف والابتداء توقيفي والاختلاف فيه داخل في عموم 
الاختلاف في الأحرف السّبعة» وأمّا عد الآي فاجتهادي فيه فرق بين موضع فواصل الاي 
وبين عذها فأمّا مواضعها فإنَّه توقيفي وسماعيء أمّا عذها فإله اجتهادي فلم تعد ما هي 
الأولى والثانية والثالثة والرابعة والعاشرة والمثة الا بعد ذلك» وعلماء الإقراء لهم طريقتان 
وهما الأشهر في عد الاي وأوّل من صنف فيها أبوا عمر الداني في كتابه «البيان في عد آي 
القرآن» وهي طريقة المدنيين وطريقة البصريين فالمدنيُون لما عدوا آية الفاتح طبعًا 
والفاتحة بإجماع أنّها سبع لأنّها هي السّبع المثاني عذوا # المد رت العكييت ©4 
[الفاتحة: ۱] هي الأولى» ‏ امن يجب ©4 [الفاتحة: ۲] هي الثانيةء [ ملك یوم دين 
© 4 [الفاتحة: ۳] هي الثالشة» إِيَاكَ بد وا شین 40 [الفاتحة: ]٤‏ الرابعت ظ 
هيما الط اَل تي4 [الفاتحة: ]٥‏ الخامسة رط ال انت ہن © 46 الفاتحة: 
[] السادسة. ل يلعوب عليه ولا ألضَآلييت 46 [الفاتحة: ۷] السّابعة» وافتح 
المصحف الذي عدّلت فيه الآي برواية نافع المدني فستجدها على هذه الهيئة بخلاف 
طريقة الكوفيين التي قرأ بها حفص عن عاصم. 

قال: ہے امت ETE‏ وتكون الفاتحة مبتدأة ب لحم لل رت 
کیت 4» وخاتمتها لع َلمَتْصوبعَلَيَهۃ ولا الصَالیت 4 [الفاتحة: ۷] وآما 
التامین فانه سنة. 

قال: وزيا سی لاو اکور اس وھ شور تون فسي 
المَجْرِ مِنْ طِوَالِ المُمَصَّلء وَفِي المَغْرِبٍ مِنْ قصاروه وَفِي الباقي من أَوْسَاطه). 
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قوله: (وَيَقَرَأ مَعَهَا) آي: ويقرأ مع الفاتحة في الرّكعتين الأولین من الّباعية والثلاثية 
سورتان» وكذلك أيقّا في الثّنائية من باب أولى وإِنّما أورد الرّباعية والثّلائية لكي بُخرج 


ال کمة الثالقة وال ابعة منهما نل لا لئ را فيها إلا بالفاتحة فقط ویجوز الآيادة علی الفاتحقه 
وأمًا الأوليان من الثنائية والثلائية والرباعية فإنّهِ يُستحب الرْيادة على الفاتحة بقراءة» وقوله: 
(سورَة) یدنا أن الست أن ٹرآ سور كاطلة وآن لا يقرا بعض سررہ وقد ثبت عن النبي 
ف 20ا ای اوه لنانا لك :على أن الأولى أن کر اسر موی 20 
بعضها إذ الغالب من حال النبي ره في الرّكعة الواحدة يقرأ سورة کاملة هذه 
السورة ما قدرها؟ قال يقرأ: (في المَّجْرِ من طوّال المُمَصّل» وَفِي المَغرب من قِصَارِو 
وَفِي البَافي من أَوْسَاطِهِ). نبدأ أولا بمعرفة طوال المفضل وأواسطه وقصاره ثمّ نذكر 
الذليل على ذلك: 

أا طوال المفصّل فانها تبدأ من (ق) إلى (عع) وأنتم تعلمون قاعدة ذكرتها لكم 
بالأمس أن العلماء يقولون: إن الحدّ لا يدخل في المحدود بمعنى أن ما بعد إلى وحتی لا 
يدخلان فيما قبلها فحينما نقول إن طوال المفصّل يبدأ من (ق) وينتهي إلى (عمّ) فهل 
تكون عم من طوال المفصّل أم لا؟ لا. 

إذن: آخر السّور في طوال المفصّل هي سورة (المرسلات). 

آواسط المفصّل تکون من (عمٌ) إلى (الضحی)». وأمّا قصاره فمن الضحی إلى الناس 
ومذا هو الأصحٌ والأشهر في تقسیم المفصّلء وسمّي مفضّلًا لأن الآيات فیها مفصّلة 
وقصيرة» وقيل: سمّي مفصّلا لأن فيه تفصیلا وتبيانًا للمعاني العظام الجليلة في هذه الآية 


$ 


۰ 
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والعلماء ء لهم مؤْلّفاتٌ مفصّلةٌ في تقسيم يم القرآن وتحزیبه طبع بعضها 

ما الدّليل على أنه يُستحب ذلك؟ قالوا: ما جاء في حديث سليمان بن يسار عن أبي 
هريرة أنه رأى رجلا يصلي فقال: لقد رأيت إن أمثلكم صلاةً للنبي هدوسآ هذا 
الرجل فقال سليمان بن يسار: فحسبت صلاته فإذا به يقرأ في الفجر بطوال المفصّل وني 
المغرب بقصاره» وفي الظهر والعصر بأواسطه وجاء عند الترمذي وغيره أنَّ عمر بن 
الخطاب رلته كان یکتب إلى الأمفسان آنیامروا الا أن رس ای بطو ال 
المفصل والمغرب بقصاره وباقي الصلوات وهي الظهر والعصر بآواسطه فدل ذلك على 
آن الا فضل والأتم أن تقرأ هذه ویجوز أن يُخالف ذلك. فقد ثبت أن النبى صَع و 
قرأ في المغرب بالأعراف مرّتان وقرأ فيها أيضًا بالطّور في بيت الله الحرام هنا أمام الکعبق 
وثبت عنه صعَی ور آنه صلّی الفجر بالزلزلة. 

إذن: مخالفة ذلك ليس مکروها وإِنّما يكون خلاف الأولى. 

قال: (يَجْهَرٌ في القراءة لَيَْا). قوله: (يَجْهَرٌ بالراءة یلا) هذه ليس لها مفهومٌ وإنّما 
6+ ل SES‏ 
والعشاء هي من صلاة الليل» وأمّا صلاة التهار فان العلماء یقولون ومن أول من وقفت 
عليه أنه قال هذه الكلمة ربّما قالها من هو قبله زمان وهو (سحاق بن راهویه قالوا: إن صلاة 
النهار عجماء آي: لا جهر فیها لکن هناك صلاتان في النهار أو ثلاث يُجهر فیهما آورد 
المصلف بعضها وهي الجمعة والعید. ومن أهمّها وهي من صلاة النهار وهي الفجر فان 
الفجر عند فقهائنا من النهار ولیست من اليل إذ العلماء في الفجر یرون ثلاثة مسالك: 
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* منهم من بری آنهم أذ لها یبدا من طلوع الفجر کرد صللاةالفجر في کا 
© ومنهم من يرى أن النهار يبدأ بطلوع الشمس فتکون الفجر من اللیل. 
٭ ومنهم من يرى أن الفجر فصل بين الیل والتهار. 

والمعتمد عند فقهائنا الأوّل فاٍتهم يرون أن التهار يبدأ بطلوع الفجر وعلی ذلك ينبني 
عليه عشرات المسائل والفروع منها: آننا نقول إن صلاة الفجر هي من صلاة التهار» ومع 
0/912 

قال: (ويّسِرٌ بها نَهَارَا) قوله: (ويُسِرٌ بها تهازا) آي: سواءً كان في الصّلاة أصلها من 
صلاة اليل أو من صلاة التهار فلو أن امریٗ صلّی الظهر في وقتها فإنّه لا يجهر فلا یشرع له 
الجهر وكذا لو كانت الصّلاة من صلاة اليل وصلاها في الٹھار رجل نام عن صلاة 
المغرب أو العشاء فصلاها في النهار فإنّه لا يجهر فيها لأن التهار الأصل فيه أن صلاته 
عجماء لا جهر فيهاء وقول العلماء: (صلاة النهار عجماء) لا يصح رفعه للنبيّ 
اكور وان كان قد شسهر عند المتأخرین رت لد 0 وهذا معنی قوله: 
(ويُيِرٌ بها نَهَارَا) فقوله بها آي: بالقراءة سواءً كانت الصّلاة من صلاة اليل أو من صلاة 
التهار إذا أَدّاها نهارًا لا الجمعة والعيد فإِنّه يجهر مهما لفعل النبي صعَ هر لما ثبت 
آکثر من حدیث نی ذلك. 

قال: (ويُسرٌ بها هارًا؛ إلا الجْمعت والعبد وّالکشوف. والاشتشقاء وَِنَهُمَجْهَرٌ 
بها). وسيأتي إن شاء الله أن هذه الصلوات كلها يُجهر بها في محلها. 


قال: (نُمَ یر لِلرُگُوع). هذه المسألة نريد أن نقف عندها بعض الشيء لأنّها مسألة 


یں 
32 سے 2 9 رم 
لفضيلةا ۶اک اا 8 RR RR ٢‏ جب ےھ ج ےھ ج ےھ الا و ج وب الا وب ےج ےھ 
لام بيعم کہ کہ ے ہہ ے ےہ ے ہہ سے کہ ے ۔ہ ے :کہ یہ 
هو 
u‏ 65 


مهمّة وتحتاج إلى تنبیه» هذا التكبير يسمّيه العلماء بتكبير الانتقال» التكبير في الصّلاة 
نوعان: 

@ تكبير إحرام: وهو رکن والتکبیر الثاني يسمّونه تکبیر الانتقال وهو واجب. 

8 وتكبير الانتقال: كل تكبير فی الصّلاة غير التكبيرة الأولى التي دخل الصّلاة بها 
تكبير انتقال واجب من الواجبات كما سيأتينا إن شاء الله في محلّه بعد قليل» لکن يُهمّنا في 
تكبيرة الانتقال مسالتان مهمتان: 

© المسألة الأولى: في لفظهاء قلت لكم في تكبيرة الإحرام أن السّنة أن يكون التکبیر 
جزمّا وجاء في بعض الرٌوایات حزم بالمعجمة وبالمهملة» والجزم أو الحزم معناه ترك 
الإعراب في آخر الكلم فتقول: الله أكبر وألا تمدّها مدا خارجًا عن المد الطبيعي فان المد 
إذا جاوز ذلك ریما كان منهيًا عنه فيما يجاوز الحدود المسموعة عند علماء الاقراء والاداء 
ذا ما شعلی افا 

© المسألة الثّانية المهمّة: ما هو موضعها؟ وانتبه لهذه المسألة 

العلماء یقولون إن تكبيرة الانتقال موضعها بين الرّکنین انظر معي ركز معي لأنّه 
سينبني على ذلك صورهء تكبيرة الانتقال موضعها بين الرّكنين فلو سألت أحد الحاضرين 
فقلت: 

مداخلة: 


سوال: كيف یکون تکبیر الانتقال عند الهوي للرکوع؟ كيف یکون بين الركنين؟ من 


الجواب: عندما يهوي من القيام وقبل أن يصل إلى حد الرّكوع ما بين الرّكنين هو 
الذي يأتي فيه بلفظ التكبير» قال العلماء: والنّاس بإتيانهم التکبیر في محلّه لهم صور: 

© الصّورة الأولى: أن يأتي بالتُكبير كاملا بين الركنين فهذا صحيحٌ ولا شك فيه 
صورة ذلك أي: یقول الله أكبر لفظ الجلالة والخبر» وهو أكبر كاملا قبل أن يصل إلى حذ 
الرّكوع؛ فلا شك أَنّه قد فعل الصحيح. 

© الحالة القانية: أن يبدأ التكبير في محلّه ويختمه بعد محلّهء بأن يبدأ التکبیر بين 
الركنين ویلهیه عندما يصل إلى الرّكن الثاني وهو الرّكوع أو السجود العلماء قالوا: يصح 
تكبيره كذلك لماذا؟ قالوا: للمشعّة فإنَ أغلب النّاس لا يستطيع أن يجعل التُكبير فقط بين 
الژکنینە وإنّما ربّما يصل للرّكن ولم ينتهي تكبيره» ولذلك فان هذه الصّورة جائزة من غير 
قر اها للمشفة الخديدة فيها: 

8 الصورة القالشة: أن يبدأ التکبیر قبل محله ويختمه في محله فهو قائم يقول: الله 
وينهي التكبير حال هويه فيهوي وهو يقول أكبر. 

إذن: ابتداً التكبير قبل المحل وختمه في المحل هذه الصّورة مشهور المذهب أنه لا 
تصح التكبير» ومال ابن رجب في «فتح الباري» إلى أن المشقة فيها كبيرة وأنّها تصح 
کالحالة الكانية: 

© الحالة الرابعة: أن يأتي بالتکبیر كاملا من وله إلى منتهاه قبل المحل فقال فقهائنا: 
إن التكبير لا يصح فيقول: الله أكبر ثمّ يركع كما يفعله بعض الأئمة لأجل اللاقط فيريد أن 


یستمع الناس إليه فیقول الله آکبر كاملا ثمّ يهوي قال العلماء: تکبیره غير صحيح فیلزمه 
إعادته» فإن كان عالمًا بالحكم غير جاهل وتعمّد ذلك ولیس بناس فان صلاته باطلة لأنّه 
ترك واجبّا من واجبات الصّلاة متعمّدَاء وأما إن تركه ناسيًا وتذكر قبل السلام وجب عليه 
سجود الشيو لاه ترك واجّا من الواجبات نسیانا. 

© الحالة الخامسة: أن يأتي بالتکبیر كاملا بعد المحل مثاله: عند الناس عندما یرفع 
من السّجود للقيام للرّكعة الثانية فإذا استتمٌ قائمًا عمدًا وبعض الناس نسيانًا يقول: الله أكبر 
نقول: إن هذا التکبیر لا پُجزأً لماذا لا يُجزأ؟ لأنّه في غير محله. فإن كان متعمَدّا بطلت 
صلاته. 

إذن: الاتیان بالتُكبير باعتبار محله له خمس حالات. 

مداخلة: 

السؤال: من یُوردھا لي بسرعة؟ 

الحواب: 

@ الأوّل: أن يأتي بالتکبیر كاملا بين الرّكنين فقد آصاب. 

@ الثاني: أن يبتدأ التکبیر في محلّه ويختتمه بعد محلّه عند ابتداء الرّكن الثاني تصحخ 
صلاته. 

© الثالث: أن يبتدأ قبله ويختمه في أثناءه المذهب أنه لا يصح التكبير ومال ابن رجب 
إلى أنه يصح للمشقة للمعنى. 


ا الرابع: أن يبتدأ بالتکبیر ويختمه فیقول: الله آکبر كاملا قبل المحل وما المحل؟ 
وهو الهوي للرّكوع أو الهوي للسجود أي: ما بين الرکنین. 

87 ومثله الخامس: أن يأتي به بعد المحل عندما یصل إلى الرّكن الثاني ففي الرابع 
والخامس لا يصح تكبيره» وهذه المسألة مسألة مهمّة كثير من الناس يُخطأ فيها فانتبهوا لها 
وهي من المسائل التي قد تبطل الصّلاة إن كان المرء عالمًا الحكم. 

قال: (وَيَضَعٌ يَدَيْهِ ی زَكُبََيْه). قال: (وَيَضَعٌ يَدَيْه عَلَى رَكُبََيْه) وهذا قد جاء فيه 
حديث سعد في صحيح مسام أن النبي ةيوسم أمر بوضع اليدين على الركبتين» 
ووضع اليدين على الرکبتین المجزئ منه وضعهما مسّا والکمال فيه وضع الیدین الكنين 
كاملتين على الزكبتين مفرّجة الأصابع فيكون كالقابض على الرکبة» ووضع الیدین على 
الركبتين هل هو واجبٌ في الرکوع أم لا؟ ذكر ابن مفلح في حاشيته على «المحرّرا آنه لم 
يقف على كلام للمتأخرين فيها قال: ومنصوص الامام أحمد وظاهر السّنة أنه یجب وضع 
البنيخ غل الڑکبتین بدلیل حدیث سعد: مرا بوضع الايدي على الرکب» فدل ذلك على 
أنه واجب وهو الذي مال له بعض المتأخرين كما في (الغایة) وش رحھاء وبناء على ذلك 
فإلنا لا نسمّي الرّكوع ركوعًا لا بوجد الشرطين وانتبه لهذه المسألة المهمّة لا یکون الفعل 
ركوعًا إلا بوجود شرطين: 

87 الشرط الأوّل: وهو الإنحناء فان لم ينحني المرء فليس براكع لغة. 

® الشرط الثاني: آله لا بد من مس الركبتين لحديث سعد وهو منصوص أحمد وهو 
الذي يعني: وان لم يذكره كثيرٌ من المتأخرين إلا أنّه هو ظاهر كلامهم كما قرّره المحققون 
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كابن مفلح وغيره» فإذا جد هذان الوصفان فإن الفعل يسمّى ركوعًا وهو الحد المجزئ في 
الزکوع» وفستفید من معرفة الحد المجزئ في الرّكوع مسائل: 

# منها: أن من لم يفعل هذا الحدّ فلا نسمّي فعله ركوعًا ولا يصح صلاته. 

@ كذلك نستفيد منه أن الذي يدرك الامام بالحدً المجزئ قبل أن يرفع الإمام من 
ركوعه فقد أدرك الرّكعة» فإذا وضع المرء كفيه أو أطراف أصابعه على ركبتيه قبل أن يكون 
الامام حرف السّين من سمع الله لمن حمده إن لم يكن یرہ وان كان يراه قبل أن يراه قد 
ارتفع من الرّكوع فإنه في هذه الحال يكون قد أدرك الرّكعة مع الإمام وان لم درك هذا الحد 
الشُجزئ وهو الحد الادنی فاِنه لا يكون قد أدرك الركعة مع الإمام. 

قال: (وَيَجْعَلُ رَأْسَهُ حبال ظَهْرِ). قال: (وَيَجْعَلُ رَأَسَهُ حِيّالَ ظَهْرِِ) لما جاء في 
الصّحيح أن النبي هر كان يصوّب ظهره بمعنى: أنه لا يُخفضه ولا يرفعه فيجعل 
الرس والظهر مستقيمًا فليس فيه خفض للرّأس ولا رفع له عن ظهره وهذا ورد في الصحيح 
من فعل النبي صتَََ سر 

قال: وول «سَبْحَانَ رب العَظیم) ویک 0+908 ری 
وجوبًا لأمر الله عَََجَل به في کتابه لأنْ الله عََََعَل قال : فسخ اسر لک لعظیر 40 [الحاقة: 
انتج ل ات ی 
۲ قال النبي صَََر: (اجْعَلُوا في رِکُوعِکُم) فدل على أنّه يجب الاتیان بها في 
الصلاة. 
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سبحان ربي العظيم وأما إذا زدت وبحمده فاته جائزء والأفضل ألا تأتي بها لأنْ أكثر 


الأحاديث وأصحّها لم تكن فيها هذه الزيادة» لکن يجوز لك أن تأتي مہا. 


قال: (وَيُكَرّرُهُ) أي: ويس له أن يكرّره وأقل الكمال ثلاث وأكثر الكمال عشر ولا 
منتهى لحذه. 

قال: (وَإِنْ قال مَعَ دك حال زکوعه وَسُجُودو: ١سَبْحَائَكَ‏ الل رب وَبِحَمْدِكَ الْهْمَ 
اغفز لي فَحَسَنٌ). إذا قال حال سجوده وركوعه (١سُبْحَائَكَ‏ الم رین وَبِحَمْدكَ الله 
اغفز لي») فاته مندوبٌ وحسن لأن النبي صا 1 0" وس 
كان يتأوّل القرآن فإنّه لما نزلت عليه سورة التصحر 8 إذااء اللہ َهوَلقَتَمْ © 
ریک الاس ياود ف وين أله ولا شیم هن رَيِكَوَآسْتَفْفِرة4 [النصر: ١‏ - 
٣‏ قالت عائشة: «كان يتأول القرآن فیأتی بہذا الذعاء فيجعله في ركوعه وسجوده». والرّكوع 
لا یشرع فيه دعاء الطّلب وإِنّما كلّه دعاء الثناء الا هذا الدّعاء فقط وما عدا ذلك فلا دعاء 
للرّكوع لما جاء في حديث ابن قتادة أن النبي صَعَ سر قال: 'فَأَمَا الرّكُوعٌ فَأَكيْرُوا فيه 
من التََاء أَمَا الرّكُوعٌ فَعَظّمُوا فیه الرَّبّ انا الشٌجُوذ فَأَكْيْرُوا فيه من الدَّعَاءِ من آن 
يُسْتَجَابَ لَكهْ) فدلناً ذلك على آن الأصل أن الركوع لا دعاء طلب فيه الا هذا الدّعاء 
الخاص الذي ورد عن النبي َو 

ال( میرف را و قم اتا رسکی الرفع من الرکوع. 

قال: (قائلا: «سَمع الله لِمَنْ حَمِلَہُاء إن كان إِمَامَا أو مُْقَردَا). هذا الذي يسمّى 


التسميع» والتسميع يقوم مقام تكبيرة الانتقال وعلى ذلك فإله حكما فيكون واجبًا ويأخذ 
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هيآته فيكون التسميع ب و ال كنين ای عند الرّفع من الرکوع وقبل الاستتمام قائمًا والتسمیع 
ما يكون للإمام والمنفرد» وأمّا المأموم فلا تسميع له لما ثبت في الصحيح من حديث أبي 
هريرة وغيره أن النبي صََعَه سر قال: «إنمَا جعل الما ام بو وذكر في الحديث (وَإِذَا 
ال: سیم الله لِمَنْ حَمِدَهُ فقولوا: رَبَنَاوَلّكَ الْحَمْداء فقوله: «فقولوا: رن وَلَكَ الْحَمْد) 
د يدل على أن المأمومين لا يقولون تسميع وإِنّما يقولون تحميد فقط. 

قال: 5 EI ١‏ الحَمد). قال: aE‏ ارت )د3 
الجملة تدل على أن المأموم والامام والمنفرد كلهم يقولون: ربّنا ولك الحمد. الدّليل 
علیه: الحديث «وَإِذَا قال : سَمِعَ الُلِمَنْ حوده فقولوا 7 ا 
هذه صيغة جمع وتدل على التشريك فالمأموم والامام کلاهما یقول: ربّنا ولك الحمد 
الفرق بينهما أن الإمام يقول التحميد إذا استتمٌ قائمّاء وأمّا المأموم فإلّه يقول التحميد بين 
الرّكنين لها تقوم عنده مقام تكبيرة الانتقال. 

7 المسألة الأخيرة في التحميد وهي: صيغته. 

ذكر المصئف أنه يقول: ربّنا ولك الحمد وقد ورد عن النبي وس أربع صيغ 
آن یقول: ریّنا ولك الحمد. 
ج واا ایو دا للك الحم 
- وبزيادة اللهم فیقول: اللهم لك الحمد. 
- وبزيادة اللهم والواو فیقول: اللهم ربّنا ولك الحمد. 


هذه آربع صيغ كلها حائزة واردةٌ عن النبي صَءََِوس فیکون من اختلاف التنوع 
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لکن أفضل هذه الصیغ هي ما آورده المصنف لانها صخ ما ورد في الباب وهي الذي نض 
عليه الامام أحمد وقال: ١إِنَّه‏ أصح شيء فتأتي بالواو بدون اللّهم فتقول: ربّنا ولك الحمد 
هذه أفضل الصیغ. لماذا نقول إِنّه أفضل الصيغ؟ لأن قاعدة فقهائنا أن الأحاديث التي 
وردت عن النبي هر إذا وردت في المحل فنقول: إِنّھا كلّها مشروعة» لکن ننتقي 
أحدها فنقول اه آفضله ما لملازمة النبی صََعَه ور لهء أو لاختيار الصسحابة له أو 
لکونه الأصح إسنادًا مثل ما قلنا في دعاء الاستفتاح ومثل ما قلنا في الاستعاذة آعوذ بالله من 
الشیطان الرجیم بناء على القراءة التي وردت ومنها هنا رینا ولك الحمد ومنها سبحان ربي 
العظيم» ومنها ما سیأتینا أيضًا في الصّلاة وني غیرها. 

00000006 7 ا 50 رمي ا انتا كدر الأزضء 
وَمِلءَ ما شنت مِنْ شَيْءِ بَعْذ. 

مسجد علی أَعْضَائِهِ السّبْعةِ). هذه الزيادة وهي (حَمدًا كَثِيرًا طَيّبًا بار گا فيه» ملء 
السَّمَاءِه وَمِلْءَ الأزض. وَمِلْءَ ما شنت مِنْ شَیء بَعْدٌّ) هذه الزيادة مسنونة ولیست بواجبة لا 
للإمام ولا للمأموم ولا للمنفرد» المشهور عند المتأخرين أن هذه الزيادة لا یقولها إلا 
الإمام والمنفرد فقط وأمّا المأموم فلا يقولها واستدلوا بظاهر الحديث فإِنّه قال: «قولوا رین 
ولك الحمد» ولم يزد على ذلك فمفهومه ألا يقال شيء غیره» ولکنْ الصّحيح ما ذكره 
المصّف وهو ما اختاره أبوا الخطاب والشيخ تقي الدّین في جزء مفرد له أن هذه الرّيادة 
يقولها الإمام والمنفرد والمأموم كذلك. 


اي ال القانية: أن هذا الحدیث فيه يقول: (حَمدا ك ا طا ماركا نیہ ملء 
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السَّمَاءِ)» طبعًا ملا يجوز فيها النَّصب ویجوز فيها الرّفع فان رفعت فتكون صفةً للحمد وإن 
نصبت فتكون حالًا للحمد فيجوز فيها الرّفع واللصب فهي صحيحة لغة ثابتة رواية 
(السَماءِ) جاءت الرواية بالافراد وبالجمع والمشهور في كتب الفقهاء الإفراد. والأكثر في 
الأحاديث نما هو الجمع: السّماوات» ملا السّماوات وملا الاارض وكلاهما جائز. 


3 م۰ ۲ 5 ۷ 0007 
لعلّنا نقف هنا بمشيئة الله عيبل 


وصل الله وسلم وبارك على نبيّنا محمد 7". 


لد ےج 


(۲) نهاية الجلس السابع. 


مج علی أَعْضَاهِ السب كما قال ال صعمزستر:«یزث آن جد علی 
ےت عم ال اسار ده نی فه مین لین + والر کین 5 ف القَدَمَين». 


سب ا 


کر عا ٹون 7 بْحَانَ رَبّيَ الأَعَلَی). 


میک وی جلس علی رِجْلِهِ اليُسْرّىء وَبَنْصٍبُ الیمتی وَهُو الافیراش, وَيَفْعَلُ 
لك في جَدِيعٌ جَلْسَاتٍ الصَلاة؛ إلا في مهد الأخین قَالَه يورك بان ی جلس عَلَى 


9 و 8 o‏ ك٤‏ 4 02 خب عن جر ہو 2 وه ہر جس یی 

اأص يخر رِجْلَة اليُسْرَى من الحْلف الأَيْمَنِ وَيَقَولُ: ارَبٌّ اغفْزْلِيء وَارْحَمْنِيء 
» وه , 

وَاهْدِنِيء وَاززقني وَاجْبْرْنِي وَعَافِيِي). 


سف ری تق وف 
نم جد الثانية E‏ 2 هص مُكَبّرًاء علی صذور قَدَمَيْهه وَبْصَلَي الرَّكْعَةَ 


0 کے 
الثانية کالاولی. 
ت ج e‏ ج چ ر و 7 و 9و ہو و و کی رو مره EC‏ ہے لے مر 
نَم مجلس للتشهد الاول وصفتة: «التحیات لو والصلوّات والطیّبات. السَلام 
اه ود الام 7 می وت اور ہیر علا وع ر و ت 1 
ہر جہ ہ ہیں ا الصالحین أشهد ألا له 


4ہ تق ور 


محمدا عبده ورسو 


+ ومد و وق ےک اي # ا و ۰ و رس رو 
ثم یکبن ويصلي باقي صلاته بالفاتحة في كل رکعة. 


1 ئ0 


1 8 2 مت ج ہک و نیز 
كسد امه الا و هو ال کون وقول الله صل عَلَى مُحَمّدٍ د وعلی ال 

تحت راهيم نك حَمِيدٌ مَجیك وَبَارِك عَلَى مُحَمَدٍ مُحَمَّدِ وَعَلَى آل مُحَمَّد 
کُمَا بَارَكَتَ عَلَى آل ابراهيم نك حوید مَچیڈ). 

۳ 5 5 یں کے ور گی 7 کس" کے ۳ ہے کی رو قحو ع و غير هھ 20 

«أعوذ الله من عذاب جَهَنم» وَمِنْ عذاب القَیْر؛ وَمِنْ فة المَخیا وَالمَمَاتِ وَمِنْ فة 
اليح الدَ ال وَيَدْعُو الله بِمَا أَحَبّ. 

1 3 نس نیز ی ۱7 ی 1 ےگو اچ سے کٹا سے و و لے 8 2 2 ٥ ٥‏ 

: َم يْسَلَمُ عَنْ يَِينِهه وَعَنْ ساره «السَلام عَلَيَكُمْ وَرَحَةُ الله) لِحَدِيْثِ وال ابن حجر 


و و 


۵ تارف 


وَالأَرْكَانُ القَولِيَةُ مِنَ المَذْكُورَاتٍ: تَكْبِيرَةٌ الاخرام وَقِرَاءَة الفَاتِحَةِ عَلَى غیر موم 

وَالتسَهد الأخین وَالسَّلَامْ. 
َبَاقِي أَفْعَالِهًا: زان مَعلیة؛ إلا : هد لول فان من واجبات الصَّلَاة؛ والتکبیرات 

یر تکییرة الاخرام وَقَوْلِ: اسُبْحَانَ ری العَظِيم» في الکو و ١سْبْحَانَ‏ ري الأعَلّى» 
مَرَة في السجوی و (رَبٌ اغفر لي) بين السَجدتن؛ مر مر وَمَا راد فَهُوَ مَسْنُونْه وَقَوْلَ: 

لله لِمَنْ حوده» لِلإِمَام والمنفرده 5 ا ال 

َهَذِهِ الوَاجِبَاتُ تسقط بالسَّهْو وَيَجْبْرْهَا سجُودُهُ السَّهُوٌ وگذا بِالْجَهْلُء وّالازگا 
ايه الع ED‏ 

والبَاقي تن آفوال رأفعال مُکَمّل للصَلا: ۱ 


۳ و ر 2 و ند ور 


2 
سے 


وَعَنْ أبي هُرَیرَة: أن التي سر قال: «إذَا قُمْتَ إلى الصّلاةٍ فَأسْبغْ غ الوضُوءَ 
َم اشتقبل الق فک شم راما كيه مسر مَعَكَ مِنّ القرآن ته نم از کع > ۰ ی ی رایمه 
وہ و وی و ۳ 

جذ حى تَطْمَئِنَّ سَاجداء تال لك في صلایك کلها. متمق عَليِْ 

وال مادا : «صلوا کما موز ا ریما 

فا قرع من صلاته اتف لاه وقال: داللهْمَاَنْتَ السام ومنك السلام تَبَارَكْتَ 
یا ذا السجلال والاکرام ؛ء لا ره إلا ال وَحْدَه لا سريك لَه لَه لك وَلَهُ الحَمْدُ وهر 
عَلَى كل شین قدیز». 0 لله ولا عبد یا تال له سا 2 ' وه الا 


یاه 


الح لاله الا ال مُخلصین له الذين ولو كرة الکافرون» شتكان لف وَالحَمَدٌ ف 
1 هر ی یا بے ک0 1 رت ہی مت ۳ ەه و 
را ا تلانا رای ویقول: 90 اه الا الا وحده لا شريك لك له الملك. وَل الحنت 


۳ بعه لِلْمَكتوباتِ عَقَرٌ وهی المَذْكُورَةٌ في حَدِيثِ ابن عَمَرَ 
تاه قال: «حفظت عَنْ رش ول الله صا يوارعش ر رگعات: «رفعتین بل الط 
4 ن بَعْدَهَاء وَرَكُعَتيْن بَعْدَ المَغْربٍ في به وَرَكْعَتيْنِ بَعْدَ العشَاء في بَيْتِهه وَرَ کت ین قبل 


9 2 
صَلاة الصبٔح). مق 7 


u>‏ کیک مت یں 
> وس و و 8 و تھے 1 
21 ۳ ابی ا وم HN HN HN HN HN HI‏ نی وھ SN‏ 
NOI NOI NOES NOS NOS NO 5‏ تا NOI‏ 
چھ 
53 65 


o‏ کت ےت 


عبد الله ورسوله صََلْنَاليَََِأاهِوَسَلَ کٹیرا إلى يوم الدين. 


كد 


قال المصتف وله تعالی: (نُمَيَْجُدُ على أَعْضَائِه السَّبْعَةه كَمَاقَالَ 
لبي ی وسار: «لیزث آن ا عة أَظّم: علّی ال 02 
اس وَالكَمَيْنِ والركبتيّن» اف لقََمَین») 

ثم بعد ذلك يهوي المصلّي مکبّرا تكبيرة انتقال ویسجدہ وعندما نتكلم عن السّجود 
سأذكره كما ذكرت في الركوع فإِنّي ذكرت لكم في الرکوع أن له حدّ إجزاءِ لا تصح بما دونه 
وان له حدٌ كمال» وحد الكمال هو أن يصوّب رأسه وأن يفرج بين أصابعه وأن يلقن ركبتيه 
بكفيه» وأمّا السجود فان له كذلك حدّ إجزاءٍ وحدّ کمال» وحد الإجزاء: ما اجتمع فيه 
وصفان أو قيدان أو شرطان: 

الأول منهما أن تكون الأعظم السبعة على الأرض لحديث ابن عباس وَدَْنَدعَدَهُ الذي 
آورده الس ےت آن النبی 6 تا («أَیرثْ أن اش ع ف سَبْعةٍ أَعْظَم: عَلَى 
الجَبْهَة - ار النبی رد سر أو ان عباس بیده عَلَى جَبْهََهِ وألفْهِ لیکو الو جا 
له عظما وَاحدَا وَعَلَى اه وَعَلَى رین وَعَلَى القَدَمَينِ)) فهذه سبعة أعظم فلا 


ج سے7 ے72 7 20 
۲ حو وم حو ور حي ور دم حو ور در چوا جور جد EADS‏ للا 
NO NOT NOT NOT NOT NOT NOT NRO NO‏ سے 1 ( 
2 ۰ 0 ریب سر 


بد أن تکون الاعظم السَبعة على الأرض» وعندما نقول على الأرض ليس معناها أن تکون 
مُباشرةٍ الارض بل يجوز أن تکون مُغطاة للإجماع أنه يجوز تغطية القدمین وتخطية 
الزكبتين» فأمّا القدمان فلاجماع المسلمین على جواز الصّلاة في الخفین» وأما الرکبتان 
فلإجماع المسلمین على استحباب أو وجوب سترهما لأن ار کبتان مر معنا بدرس الأمس 
آنهما لیستا من العورة» لكنْ یکره کشفهما وخاصة في الصّلاة؛ لأنّها مظنة بستر ما زاد عنهاه 
لماذا قلنا انها لیست من العورة؟ لآن القاعدة ذکرناها أن الجا لیس داقر نی المحدود 
فتکون السرّة والرّكبة لیستا من العورة» وأمّا اليدان والوجه فقد جاء أن النبي َو 
سجد على كوم العمامة فدل أنه لا یلزم أن تباشر الأعضاء الأرض لکن الأفضل أن تباشر 
الجبهة والیدان الأرض» هذا هو الشرط الأول وهو الاعظم السبعة. 

آنا أسأل سؤالاً قبل أن آنتقل للشرط الثاني أو القید الثاني الذي ينام على بطنه ویجعل 
كفيه على الأأرض أليست أعظمه السبعة على الأرض؟ هل نسميه ساجدا؟ لا نسمیه 
ااا 

إذن: لا بد من الإتيان بالقيد الثاني» ما هو القيد الثاني؟ 

قالوا القيد الثاني: أن تعلوا مسافله رأسه بمعنی: أن يكون رأسه أسفل من آسفل ظهره 
إذ العرب لا تَسمّي الفعل سجودًا إلا إذا كان على هذه الهيئة» وقد جاء عند ابن عدي في 
«الكامل» أنَّ أبا طالب عم النبي ملعم قيل له: لما لا تسلم؟ قال: أأسجد فیعلوا 
إستي رأسي يعني: أن يعلوا أسفل ظهري رأسي فقد أبى أن یسجد هذه الهيئة» ولذلك من 
أعظم المواضع خشوعا وإنابتا لله عَرَّهَجَلَ هو السّجود, فأعني على نفسك بكثرة السجود 


یں 
سی کی ری از اس 1 
فض لها ال 0 SN MN HN HN HN HN HN HN H0‏ 
کی تما دم ورعّدالس سلاج NOI NOI NOES NOS NOS NO‏ تا NOS‏ 
2 ن 2 


أقرب فا العيك إلى تر ساجده عو موضع تواضع لله عَرَجَجَلَ لذا کرہ مسح الأرض 
مهما كانت الأرض فيها تراب وغبار» فلا تمسحها لاه موضع تواضع. فالانسب في 
التواضع أن لا تمسح الأرضء وإن كان ولا بد فمسحة واحدة أن تمسحه مسحة واحدة 
فالمقصود من هذا أنه لا بد أن يرتفع أسفل الظهر والمسافل على ارس وبناء عليه قلت 
لكم قبل قليل أنه يجوز وان كان خلاف الأولى أن يجعل بين رأسه وبين الأرض شيّتاء ولو 
أن امری صلى على شيء مرتفع» ولنقل يرتفع بمقدار عشر ستتيات أو أكثر هل تصح 
صلاته أم لا؟ نقول تصح الا ذا استوی رأسه مع أسافله وان كان ظهره مستقيمًا ففي هذه 
الحالة لا نسمّي فعله سجوداء وأمًا إذا كان رأسَه أسفل من أسافله حينئذ صح ولو ارتفع 
عن الأرض بقريب ككور العمامة أو كانت الأرض مرتفعة بعض الشيء وهكذاء أو سجد 
على مثلاً قديمًا لما كان يعني: الدرج قد بعض التاس يسجد على الدّرج في بعض 
المواضع فيرتفع بعض الأجزاء على بعض نقول: إذا كان قد استوى الظهر فانه لا یصح 
الصلاة به. 

ویقول: («سْبْحَانْ 7 الأغلى)). 

39 أن هذا :واب لآن الله عل یقول: سح مرو الال 4۵ 
[الأعلى: ۱ ذ فلمّا نزلت قال الله عَزََجَل اجعلوها في سجودكم» وهي أفضل من أن 7 تقول: 
(سبحان ربي الاعلی وبحمده!؛ لآن الثابت رواية عدم زيادة (وبحمده». 

أي: تكبيرة انتقال» إما لقيامه لركعة ثانیة أو لجلوس للتّشهد. 


چ سے 72 ۷4 مس 
۲ حي وم ای لحي یہد کے ید ہے ان این اي نم خر نو 1 0 رق للا 
NO‏ ے- NO NOT NOT NOT NOT NOT NOT‏ سے تا 7 ( 
2 2 ۰ 0 ریب سر 


(ویَجْلس کی رجله اھب ویب ال فكو الافیزاش). 

هذا الذي یسمی الافتراش قد جاء في حديث عائشة» وجاء في حدیث آبي حمید 
والساعدي وحديث غیرهم رضي الله عن الجمیع. 

والافتراش سٌنّة وصفة الافتراش ما ذكره المصنّف: وهو أن (يَجْلِسٌ على رِجْلِهِ 
ا بمعنی: أنه یجعل الڑجل الیسری مفروشة الیسری هي المفروشة ٹڈیجلس 
علیها؛ وآما الال الیمنی فیجعلها سے شر ر 31424 سے الرجل الیمتی آن تکون 
الأصابع متجهة إلى القبلة» هذه هي السنة في آصابع الرّجلء لم نذکر السّئْن في السجود 
لعلي أرجع لكم بسرعة لبعض السنن في السّجودء ومن السّئن في السجود في اليدين نحن 
قلنا أن الأعظم سبعة السّئة في اليدين أن تكون الأيدي مضمومة غير مفرقة الأصابع» 
والقاعدة عند علمائنا أن الصلاة كلها سنة سنة أن تكون الأصابع فيها مضمومة مة الا موضع 
واحد وهو الرّكوعء فالسنة أن تکون مفرقة الاصابع. ۱ 

© الأمر الٹانی: السّئة كذلك أن تکون الیدان حذو المنکبین» كما جاء في حدیث ابن 
عمر أو في بعض آلفاظه «أَنَهُ كَانَ يَضَعٌ بََیْه حَذْوَ مَْكِبَيْهِ ند المُجُودا كحال التکبیر فتكون 
الیدان عند دو المنکبین. 

© والأمر الثالث: أنه یستحب أن یجان بين جنبیه وبين عضدیه» وبين بطنه وبين 

E‏ ة فإن السّنة لها أن لا تجافي وإنَّما تضم بعضها إلى بعض؛ لأنَّ أم الدرداء 
تھا كانت ت تفعل ذلك وكانت فقيهة وهي زوجة فقیه؛ بل من كبار فقهاء الصحابة وهو 


کے 


لضي ال الذكؤر حالس 
أبو الدرداء اڪن كُ وقولهم: وكانت فقيهة هكذا جاءت في الصحيح وكا 


فقيهة ليس من كلام المتأخرين. 
© ابا من السشدن التي آوردها العلماء ما يتعلق بال ر كتين فالشهة ف الرکبتین 
والفخذين أن تكونا متباعدتين غير متقاربتين لا يضمهما إلى بعض» بل يبعدهما عن بعض» 
وكذلك نقول: في القدمين فإِنْ السّئّة في القدمين أن تكونا القدمان مبتعدتان عن بعضهما 
آي: العقبین» وقد جاء فیه حدیث عند الحاکم في المستدرلك وان كلوق معناه لکن يد 
عليه أن مباعدة الرّكبتين تقتضي مباعدة العقبين» وأما حدیث عائشة نها وضعت يدها على 
عقبي النبي َو لوسر حال سجوده» فلا يلزم منه أن تكون العقبان ملتصقتين» بل 
ربما كانتا متباعدتين وقد تقع اليد على القدمين مع تباعدهما بعض التباعد. 
# كذلك فى السّنة فى القدمين أن تکونا منصوبتين» وأن تكونا آطرافهما إلى القبلة 


هذه هي السنة على سبيل الإجمال في السّجود 
(وَيَفْعَلٌ ذَلِكَ في جَمِيمٌ جَلْسَاتٍِ الصَّلَاة؛ إلا في هد الأخيرٌ) 
كل جلسات الصّلاة الا التشهد الأخيرء فإنّهِ يفترش فيه» ما هي جلسات الصلاة؟ 
لا ا وان ی ر له ی اع هلاه ا 
وكذلك إذا كانت الصّلاة ثنائية وجلس للتشهد الذي يكون قبل السّلامء فاّه یجلس مفترشًا 


وسيأتي الدلیل بعد قلیل. 


SN JDN MIN HN HIN HN HIN HN و‎ 3 
NO RO NRO NOT NRO NOT ےے- یي کے‎ NO 


قال الشیخ: (إِلّا فِي له الأخيرٌ). 


1 


وهذا لفظ حدیث آبی سعید آی: آبی حميد الساعدی قال: «آن النبی ص هلول 


تورّك في التشهد الآخیر)ء انتبهوا معي ما معنی التشهد الاخیر؟ العلماء یقولون: لا یسمی 
الفعل أخيرًا لا إذا كان قد تقدمه شي من جنسه أنظر لا یسمی الفعل أخيرًا إلا إذا تقدمه 
شيءٌ من جنسه إذ لو كان الشيء واحذا لا شيء قبله فکیف يُسمى أخيراء ولا بد أن يتقدّمه 
شيءٌ من جنسه لكي یکون أخيرًا عليه» وبناء على ذلك فانهم بقولون: إن الصّلاة الثنائية إذا 
جلس قبها هد واد هذا اسهد لایسمی شهدا آولا ولا یسمی ا أخیزاه نعم قد 
تسمیه أول لکن لسن بتشهد آخیر» لآ لم یسبقه شى اس جنسه. وعلی ذلك فإن العلماء 
یقولون: لا یشرع التّورك لظاهر حدیث أبي حميد الساعدي إلا إذا كانت الصلاة ثلاثية أو 
رباعية لما؛ ان لَشهد فيها هو التّشهد الأخير؛ لأنّه سبقه تشهد أول وهذا معنى قوله: (إِلا 
فى ادا 

إذن: المُراد بالتشهد الأخير في الثلاثية والرّباعية حيث سبقه تشهد أوّل» وأمّا في الثنائية 
قان الد سی احا 

قال فإنّه: (إلا في امد الأخین فَإنَّهيتَوَرَك). 

عرفنا الدلیل. 

(بِأَنْ يَجْلِسٌ عَلَى الازض. وَیخرجٌ وِجْلَه اليُسْرَى من الخَلْفٍ الأَيْمَنِ). 

يقول: نجل عَلَى الأْض) بمعنى: أن يجعل إليته على الأرض هذا معنی (أَنْ 
يَجْلِسَ على الأزض) وال كل الجلسات على الأرض لکن بمعنى: أن يجعل إليته على 
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الأرضء أمّا رجله اليمنى فحالها كحال الافتراش منصوبة الفرق بين التورّك والافتراش 
تما هو في الرجل الیسری: فالافتراش يكون جالسا عليهاء في التورّك يخرجها من جهة 
رجله اليمنى» وله في إخراجها صفتان: 

# ِمَا أن يجعل رجله بين ساقه وبين الأرض. 

© ولا أن يجعل رجله عند إخراجها بين وبين فخذه» وكل ذلك یُسمی توركًا ولكن 
المقدم منهما أن يجعل رجله بين ساقه وبين الأرض. 

ویقول: («رَبّ اغفز لي وَارْحَمْنِي وَاهْدِنِيء وَارقني» وَاجْبْرْنِي وَعَافِنِي)). 

هذا الدّعاء هو الذي يقول أو يُقال: في الجلسة بين السجدتین غُلماؤنا يقولون: 
المستحب منه إنما هو (رَبّ اغْفِرٌ لي) هذا هو المستحب. دليلهم على ذلك حديث حذيفة 


4 


ضیوعت قال أحمد: «حديث حذيفة أصح من حديث ابن عباس» وفي حدیث حذيفة: أن 
النبي مور كان يقول: «رَبّ اغفز لي» رَبّ اغفرز لي»» ذكرها مرتین؛ لكنّ العلماء 
قالوا: الواجب واحدة» والمستحب أن تكون ثلاثًا؛ لأن المعهود من الشارع أنّه يأني 
بالأذكار وترّاء والله عَرَيَجَلّ وتز يبحب الوتر» فيكون حديث حذيفة عندما قال: (رَبّ اغْفِرُ 
ِي» رب اغفز لي»» يقصد مطلق التكرار» ولذلك نقول إن الواجب واحد الدّعاء مرة 
واحدة بالمغفرة» والسّئة أن یأتی بها ثلاث ويجوز له الزيادة عليها هذا هو المشروع. 

شرل العلدات إن سے هله اللفكلة ات تقول بدل (رَبٌّ اغْفِرٌ لي) لو قلتها بصيغة 
الجمع فقلت: «ربنا اغفر لنا أو رب اغفر لنا) جاز» ولكن الأفضل أن تقول: «رَبّ) على 
سبيل الإفراد «اغفز لي» على سبيل الإفراد» كذلك لو قلت: اللّهم ربّنا أوربٌ اغفر لي أو 
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الهم ربنا اغفر لنا یجوز آما اليادة علیها بغیر ذلك. كأن یقول: «رب اغفر لي ولوالدي». 
فقد نض ٹتٹھاڑتا آنا غيز مشروعة. لیست بمشروعة الريادة «بالوالدین» هنا؛ لأنّ هذا 
الموطن موطن دعاء توقيفي» وإنما يُدعى فيه بما ورد بالتص لیس موطنّ مطلق الدّعاء هذا 
واحد. 

© الأمر الشاني: أن الزيادة على (رَبٌّ اغفز لي) التي أوردها المصستف وهي: 
(وَارْحَمْنِيء وَاهْدِنِيء وَازْزْفَنِي» وَاجْبْرنِي وَعَافِنِي)؛ جاء بعض هذه الجمل في حديث ابن 
عباس تة وهذا الحديث أوماً أحمد لعدم صحته لاه قال: حديث حذیفة أصح من 
حديث ابن عباس» وبناءً على ذلك فقال العلماء: إن الزيادة في الجمل الخمس أو الأربع 
الأخر هو لا باس به ولیس تے وإِنّما هو لا بأس به يعني: مشروع وتؤجر علیه» ولكن 
الستة هو أن تقول: (رَبٌّ اغفر ِي)» واليادة عليه لا بأس به لك آجر لکن لا نقول إِنّه سنقه 
لن الحدّ فيه محتمل كما ذکرت لکم من الدّلیل عليه» لکن يجب أن ننتبه أن نعرف الجلسة 
بين السسجدتین ليست موضعًا لمطلق الدّعاء وإِنّما هو محل توقيفي لا یدعی فيه إلا بما 
ورد انتبه لهذه المسألة هذه مسألة مهم مطلق الدعاء إِنّما يكون في ثلاثة مواضع وبعضهم 
يقول: في موضعين: في السجود وقبل السّلامء الموضع الثالث: الذي زُبّما نشير له فيما بعد 
عند القنوت. عند من أجاز الدّعاء بالزيادة على ما ورد في حديث ابن عمر والحسن ابن 


علي. 
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وق و رم ے کی سے 
(نم يَسجد الثانية و 


آی: کصفتها تماما. 


ثم ینهض إلى الركعة الثانية مكبّرًا بآن يقول: الله أكبر» (عَلَى ضُذور قَدَمَيْه) بمعنی: 
أنه یکون معتمدًا على قدمیه ولا یجعل يديه على الأرض. ماذا یفعل بیدیه؟ قالوا: السنة أن 
یعتمد بیدیه على رکبتیه فیجعل يديه على رکبتیه عند القیام ان النبي مس ی 
عن الهوي كالهوي البعیر فمفهومه العکس كذلك عند القيام» وجاء أيضًا في أحاديث آخر 
أنه نهی عن هيئة العاجز أو العاجن وهكذاء والأحاديث والکلام فيها طویل جذا وتعرفون 
الآثار والأحاديث الباب» وقد عني المتأخرون بتتبع طرق الأخبار في هذا الحديث كاي 
هريرة وحديث وائل بن حجر وغيرها من الأحاديث الواردة في الباب» وعلى العموم فان 
هذه المسألة مسألة خلافية والذي اختاره المصتّف وهو الذي عليه جماهير أهل العلم وهو 
المذهب واختيار ابن القيم والشيخ تقي الدين وغيره» أي: يكون على اليدين فيجعل يديه 
على ركبتيه إن شق عليه ذلك وصعب عليه جاز له أن يستعين بيديه فيجعلهما على الأرض. 


(وَيْصَنَّي الرَكْعَة لاه كَالأُولَى). 

قال: (وَيُصَنّي الرّكُعَة الاي كالأولّى) لم يذكر المصنف جلسة الاستراحة؛ لان 
أغلب الصحابة لم يحكها ولم يذكرهاء وإِنّما ورد في حديث مالك بن حويرث» وفقھاؤنا 
يقولون؛ إن جلسة الاستراحة لیست شئة إلا عند الحاجة إلبهاء عند الحاجة إلبها حینتذ تاح 


وتشرع ومع ذلك ليست بالشْیة. لاه ما فعلها النبي صَعَ مر عندما کب ولم ینقلها 


الا بعض الصَحابة كمالك بن حويرث ركن 
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قال: (ثُمَّ يَجْلِسٌ لِلتَسَُدٍ الأَوّلِ). 
هذا الجلوس من الواجبة. 


ون ان 


۳ ۳ 3 0 0 ہہ ہر لچ ھی 9 سے 
ویقول: (وصفته: «التحيات لله» والصلوات. کا نت السلام عليك 1 ال 


وَرَحْمَةُ الله ویر کات السام لیا وَعَلَى عباد الله الصَّالِحِينَ» آشهد آلا له 


وت 0 


هذا هو التشهد الآول. وهو واجب الاتیان به وقد یکون ركن» كما سيأتي بعد قلیل 
عندما یکون في آخر الصلاة» وهذه التشهد له صیغ كثيرة» وآورد المصتف آصخها إسنادّاء 
وهو ما جاء من حديث ابن مسعود وََدَلنَدُعَنَهُ وقد ذکر ابن مسعود ر هن النبي 
صا لوسر علمه إِيّاه وقد جعل کفه بين كفيه من شدة یه متا 
الحديث دون حديث ابن عباس وغيره» وقيل إِنّه الأفضل لأنه الأصح إسنادًا؛ ولأنَّ النبي 
صا 7 000 
الصيغ» وکل صيغة وردت عن النبي صَعَیَمَر في التحيات يجوز لك أن تأتي بها. 

المراد بالتحيات: هي جمع الحياةء إذ الله عَرَجَجَلّ له الحياة الكاملة, فان الله یل هو 
الحؿء والله عَرَبَلّ هو الذي يجعل الحياة في النّاسء ولذلك فإِنَّ من آسمائه المُحي. 

إذن: التحیّات من أسماء الله عَرَيِجَلَ وهو الحی والمُحي. 


فالأول: صفة ذاتية له آتھ 
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والثاني: صفة فعلية له سُبَحَاَهُ وال فالتحيات على سبیل الاستغراق نما تكون لله 
e‏ 

(وَالصَّكَوَاتُ رالات السَّلَامُ عَلَيِكَ یا ال وَرَحْمَة الله وبرگاتة) عندما تسلم 
على النبي وس فإنّما تدعو له بالسّلامة» ففي حیاته یسلم من الاعتداء والضرر 
وبعد وفاته یسلم عرضه من الوقيعة فیه» ويسلّم دینه من الاستنقاص» وحدیثه من الکذب 
عليه ووس وقد سلم الله عَرَعِجَلَ عرضه وسلم اللہ عمجل ما بعث الله عل به 
نبيّه» فإلّه لو كذب امرئ على النبي صََهعَیه وس في ظلمة ليل لفضحه الله رل إذا أصبح 
وهذا معلوم من تتبع التاريخ عرف ذلك. 

(السَّلَامُ عَلَيْنَا وَعَلَى عباد الله الصالِحِینَ) قال النبي صَأَللَدعكَهَِسَل: «أن المرء إذا قال 
هذا بلغت كل عبد صالح من الإنس والجن». 

(آسهذ آلا له إلا الك وَأَنْهَدُ أن مُحَمّدًا عَبْدُهُ وَرَصولَه) والشّهادتان واجبتان في 
الصلاة. 

010 آي: بقوم» هل یشرع له آن یزید علی الشهد شيء؟ نقول: نعم یجوز 
لہ وقالوا: يسن لیس بواجب أن يصلي على النبي صََل وآما الذّعاء لیس موضم 
دعا وا تفه الأول سین فة دعاب و ما وجب فيه ور اجات والشهادة ويحوة اويس 
أن تصلي على النبي مر وليس بواجب؛ لأنّه قد تقل عن أبي جعفر الطحاوي أنه 
حكى الإجماع أن الصلاة على النبي صَعَ وس في التشهد الأول ليست بواجبة. 


NO "Oy RO NOT ا ا‎ NO NO 


ود 


(ویْصَلی باقی صلايه بالْمَاتحَة فی كل رَكْعَةِ). 
عر أله لسعب أن على لاه فقط وال تددس الورادة عليهنا: 


ےا می 2 دع 


7 ات رتا 

قال: ثم يتشهد التشهد الأخير آي: إذا كانت الصّلاة ثلاثیة أو رباعية أو التشهد الذي 
يكون في آخر صلاته فیأتی بالتحيات بصيغة المذكورة» ثم يزيد عليها الصّلاة على النبي 
يوس ثم يقول: ويزيد على ما تقدم "الهم صل عَلَى مُحَمَّدِ وَعَلَى آل مُحَمَيٍ 
كَمَا صَلَيْتَ عَلَى آل راهم نك حَمِيدٌ مَجِيدٌ وارك عَلَى مُحَمّد وَعَلَی آل مُحَمّدِ كَمَا 
ارت علی آل میم یی مي . 

هذه تسمی الصّلاة الإبراهيمية» وقد جاءت عن النبي مور بصیغ كثيرة كلّها 
جائزة» كل شيء ورد عن النبئ هو يجوز» لكن عندنا ثلاث مسائل: 

# المسألة الأولى: أن التلفيق في الأقوال لا يجوزء وبناءً عليه فليس لك أن تلقّق بين 
الأحاديث التي جاءت كالصّلةة الإبراهيمية مثلاء وتجمعها وتجعلها في حديث واحد؛ 
فتقول مثلا: للم صل عَلَى مُحَمّدٍ وَعَلَی آل مُحَمّه كَمَا صَلَیْتَ عَلَى راهيم وعلی آل 
راهم للعالمین نك حَید مَچیڈ))ء أو تزيد الطّيبات» التحيات أو تزيد غير ذلك من 
الأدعية أو الكلمات التي جاءت في الصّلاة الإبراهيمية» وإِنّما تورد کل حدیثٍ كما ورد. 

8 المسألة الشانية: آتنا قلنا آن كل ما ورد عن النبي عبر يجوز الدّعاء به 
والصّلاة على النبی ءوس به» لکن أفضل الصيغ الصيغة التي أوردها المصتف؛ 
فإتها أصحها إسنادا كما قال الإمام أحمد وهي أن تقول: («اللَّهُمّ صل عَلَى مُحَمَّدٍ وَعَلَى 
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آل مُحَمي اي عَلَى آل إبْرَاهِيمَ)» لأن الصّلاة على آل إبراهيم يدخل فيه إبراهيم» 
(وَبَارِكَ عَلَى مُحَمَّدِ وَعَلَى آل مُحَمَّد کَمَا بَارَكْتَ عَلَى آل ابراهیم نك حمید مُچیڈاء ولا 
تزيد «في العالمين»» هذه أفضل الصَّيغْ وأصحها إسنادًا كما قال أحمد في مسائل عبد الله 
عبه . 

8 المسألة الشالشة: لو أن امریْ لم يحفظ الصّلاة الابراهيمية مثلاء أو أنّه كان 
مستعجل, فما الذي یسقط عنه به ركن الصَّلاة» قالوا: كل صيغة تصلي فیها على النبي 
سر فلو قال: (اللّهُمُ صل عَلَى مُحَمَدِ) آجزء» أو قال: «اللهم صل على النبي» 
5 

إذن: السَلاة الابراهيمية يجزئ فيها أن تقول: «اللهم صل على النبي)ء آما السّلام فلا 
كل آن پان تس بصيغته المتقدمةء والواجب منه التي اتفقت رت کا 


© المسألة الرابعة: عندما نقول: (اللهْمٌ سل علی تقد د وَعَلَی آل مُحَمّد» 
صَلَيْتُ عَلَى آل إِبرَاِهیم) ما المراد بال محمد وآل إبراهيه؟ الذي ذهب إليه الامام مالك 
والإمام أحمد وأبو حنيفة وكثير من أهل العلم أن المراد بالآل في الدّعاء المؤمنون 
واستدلوا بما روى تمام الرازي في فوائده أن النبي یوس سئل من آلك؟ قال: كل 
تقيّ» وعلى ذلك فان الذي يدخل في الدّعاء اّما هم المؤمنون جميعًا كما أن السّلام يكون 
لجميع المؤمنين» فان الصّلاة تكون على جمیعهم؛ وليس معنى ذلك أن من كان من بيت 
النبي صَعَ مر لا یدخل فيهاء بل يدخل فيها إن كان مؤمناء وأمّا إن كان غير مؤمن. 
فقد ثبت في صحيح مسلم أن النبي صلعَ ور قال: 31 مَنْ بطاً همه مب شرع به نَسَبَهُ) 
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فلا شرف لأحد في الدین بنسبه وإِنما العبرة بالعمل في آمور الدين» وأا آمور الدنیا فان 
النبي صَعیه ور قال: «قَدّمُوا قَريْشًا ولا قدو 

(أَعُودُ بالل ین عذاب جهنم. وین عذاب القَِْ وَمِنْ فة المَخْياوَالمَمَاتِء وین فت 
اليح الدَّجَالٍ)). 

وهذا من أهم الأدعية التي تقال قبل السّلام» بل قد ثبت في مسلم أن طاووس بن 
كيسان كان يأمر ابنه بآن يدعو به» فإذا نسي الدّعاء به» ولم يدعو بهذا الدّعاء أمره طاووس 
بأن يُعيد صلاته وهذا یدنا على أنه من آكد الأدعية. 

ومن الأدعية كذلك التي وردت: «اللّهم إنِي ظلمت نفسي ظلما كثيرا ولا يغفر 
الذنوب إلا أنت فاغفر لي مغفرة من عندك)ء هذه جاء عن حديث أبو بكر الصديق والذي 
ورد هنا من حدیث عائشة وغیرها. 

(وَيَدْعُو الله بما أَحَبَّ). 

قال: (وَيَدْعُو الله با أَحَبّ) ومن أفضل ما يُدعى به ما ورد كالذي جاء في حديث أبي 
بكر الصديق المتقدم ومنه ما جاء في حديث معاذ جا معاد إن أُحِبُكَء قلا تدغ في ذبر کل 
صَلا آن تقول: اللَّهُمَ أَعِئي عَلَى کر وش کل وشن عِبَادَتِكَ) وكذلك يدعو بجوامع 
الكلم؛ فإن المسلم إذا دعا في صلاته» وإِنّما يدعو بجوامع الكلم؛ بل قد قال بعض أهل 
العلم: آن ما ذكره في «الانصاف» أن الدعاء بتفاصيل في أمور الصّلاة منهي عنه» وقالوا لا 
يدعوا في صلاته كأن يقول: «اللهم ارزقني زوجة حسناء ودابة هملاجة وبيتا واسا؛ 


ولكن نقول هو جائز ولکنه مع الكراهة؛ لأن عموم في حدیث النبي ص ءوس اثم 


7 
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ليتخير من الدّعاء ما شاء يدل على جواز الدّعاء بجوامع الكلم وجزئیات المسائل: وإِنّما 
المنهی أن يدعو بالدّعاء الذي فيه اعتداء والاعتداء قد يكون تارةً في الطلب» وقد يكون في 
المطلوب كما قزره أهل العلم. 

7 77ک ریس وغن ساره «السَّلامُ عَلیکم وَرَحْمَة الو) لیت وال بن حجر 


ر ر و عو مین 


واه ابو د5َاوذ). 


قال: لو پسلم عن میت يمينه وجوبا» وعن يساره فيقول : («السَلام عَلَيْكَمْ وَرَحْمَة الله)), 
ولا يجزئ آقل من ذلك. فلو قال السّلام عليكم لم يجزئ بل لا بُدٌ أن يأتي به کاملاً لحديث 
وائل بن حجر نة أنه قال ذلك» وأشار المصیّف لحدیث وائل لأنْ الصضحیح أن الذي 
ثبت من حديث وائل أنه قال فس لم النبي صَعَِ ور عن يمينه فقال: («السَ لام عَلَيْكَمْ 
وحم اللو )» وعن يساره (دالِمّلا م عَلَيَكُمْ وَرَحمَة اللوا)ء وأما ما جاء في زيادة بعض نسخ 
سنن أبي داود من زيادة «وب رکاته»؛ فان هذه لا تثبت بل قیل أنّها ليست بجميع النسخ بل 
في بعض نسخ سنن أبي داود دون بعضهاء وقد نص بعض من كبار الأئمة على ضعف زيادة 
«وبرکاته)» لکن لو أتى بها فلا نقول ببطلانبا؛ لأنّ بعض أهل العلم قال به» ولكنّ أهل العلم 
يقولون: نها الأولى والاتم أن لا يؤتى ہا. 

8 عندنا هنا مسألة ذكرها فقهاؤنا في التسلیم أن التسليم يُستحب معه الالتفات» 
اٍذ الالتفات فيه سننة ولس بواجب. وانئما الواجب التلفظ بأن یقول: («السلام IE‏ 
وَيَحْمَة الله))» والالتفات له صفة وله وقت مع اللّفظء فامّا وقته مع اللّفظ فأن يلتفت مع 
تلفظه أن يقول: («السَّلَامُ عَلَيْكَمْ وَرَحْمَةٌ اللوا)ء ومثله في الیسار فیقول: («السَّلَامُ عَلَيْكَمْ 
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مه اللوا)ء وأما صفته فقد جاء أن النبي يسار التفت ذات اليمين حتى بان 
بیاض خدہ الأيمن» ثم التفت يسارًا حتى بان بياض خده الأيسرء وفي لفظ من حديث عمار 
جاء عند ابن ماجه وضعف إسناده مرفوعا وص ححه موقوفا عليه البخاري» كما نقله عن 
الترمذي في «العلل الكبير» أعني أنه قال: فلما التفت على يساره التفت حتى بان بياض خده 
الایسر والایمن معا آخذ منه فقهاونا لاحب آن یللفت پوت ویسازا وآن زین 
التفات الیسار آکثر فیلتفت التفاتّا آکثر حتی ربما من كان في طرف الصف یری خدّہ الأيمن. 

إذن: فالسّئّة لظاهر حديث عمار وهو ثابت موقوف كما قاله البخاري وجاء مرفوعاً 
عند ابن ماجه أنه يزيد في التفاته الیسار أكثر من التفاته الأيمن» نص على ذلك فقهاؤنا كما 
في «الدليل والمنتهی» وغيره. 

(وَالأَرْكَانَ الق مِنَ المَذْكُورَاتٍ: تَكْبيِرَةٌ الاخرام). 

الأشياء المذكورة السَابقة تنقسم إلى أربعة أقسام: أركان قولیة وأركان فعلية 
وواجباٹ وسنن, بدأ أولاً بالأركان القولية فقال: 

@ أَوَّلَا: (تکبيرَة الاخرام). 


(تكبيرة الاخرام) ركنٌ قولي» وفائدة جعلها ركنا قوليًا نها تسقط بالعجز عنها عند 
عدم القدرة على التلفظ فمن كان عاجرًا عن التلفظ سقطت عنه. 


روص یں 
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(وَقِرَاءةُالفَاتِحَةٍ عَلَى عَيْر مَأمُوم لته الأََیرُ وَالسََّامُ). 

©؛ عندنا قاعدة آورد هذه القاعدة جماعة منهم آورد بعض آجزائها ابن النجار وقبله 
النجار في (التحبیراء وهو كيف نعرف الفرق بين الرّكن في العبادة والواجب فیها؟ ذکروا 
علامات تستخرح من الأحاديث تستطیم أن تعرف هل الفعل ركن أو واجب؟ قالوا: إذا 
سمي الكل باسم البعض أو سمّي البعض باسم الكل أو ثفیت الصَحة عند العدم فهذا 
البعض رکن. مثال ذلك من آرکان الصّلاة عندما سمّى الله عَرَبَلّ الصلاة رکوعا # 
مالين @) [البقرة: ٤٤]ء‏ فسمّى الكل باسم البعض حينئذ نقول: إن الرّكوع 
والسّجود كلاهما ركنٌ في الصّلاة والعكس حينما يُسمّى البعض بسم الكل قال الله عَرِجَلَ 
في الحديث القدسي كما في مسلم: «قَسَمْت الصَّلاة بني وَبَيْنَ عَبْدِي نَضْمَيْنِ)» ما المراد 
بالصلاة؟ سورة الفاتحة» فسمّی الله عَزَيَجَل بعض الصّلاة وهي الفاتحة صلاةً باسم الکل؛ 
فدل ذلك على أَنْ البعض ركرة. 

@ الأمر الثالث: کل ما علق النفي عليه وهو حديث المُسيء صلاته سنتكلم عليه بعد 

تكبيرة الاحرام الدّليل على آنها ركن أن النبي موسر قال: «تخريمُها التَكبيرا. 
فدل أن المرء لا يدخل في الصّلاة إلا إذا كبّر فحيث لم يأت بهذا الرکن لم يدخل فيه فدل 
على أنّها رکنە وأمّا قراءة الفاتحة فالدلیل على آنها ركن» أن النبي صعَه ور قال: «قَالَ 
لله عرجلٌّ: «قَسَمْتَ الصَّلاة ببنِي وَبَيْنَ عَبِي نضفیّن». فدل على أنّها ركن والتشهد رکن؛ 
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سے من کے اس 27 


ااك دک [الشرح: 4 قالوا: فلا يجب ذکر الله عم الا وجب ذكر نبيّه 
صَعََ ففي الاذان يجب ذكر الله وذکر رسوله في الشّهادة وكذلك في الصَّلاةء فان 
الصلاة فيها ذکر الله عَرَجِجَلّ فيجب ذكر النبئ مار في التحیات. وفی الصّلاة على 
النبي صعَ وم وقول المصئف: (التَشَهُدٌ الأخير) أنه ركن يشمل ثلاثة أشياء کلّھا 
ارک 
٭ الاتیان بالتحيات في آخر الصّلاة. 
٭ والاتیان بالسّلاة على النبي صَعَیوسَر في آخرها. 
٭ والجلوس له. 
کل هذه الأمور الثلاثة آرکان» قال: (وَالسَام) لأن السلام تحلیل للصّلاة فلا بخرج 
المرء من الصّلاة الا بها فدل على آنها ركنٌ فيه» وقوله: (السَامْ» یدنا على أن كلا 
التسليمتين الأولى والثانية كلاهما رکن» فلا ینفتل المری من صلاته لا بالاتیان مهما معًا. 
(وَبَافِي آفعالها: ركان فَعْليَة). 
قال: وباقي الأفعال التي آوردها المصتف في الجملة الا ما سیورده بعد قلیل من 
السنن كلها ركان فعلية. 


التشهد الأول المراد به آمران: 


© الأمر الأول: قول التحیّات لله. 


۳ 
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© والثاني: الجلوس له 

وهذا التشهد الأول محلّه بين الرّكعة الثانية والثالقة سواءً كانت في صلاة ثلاثية أو 
رباعية» ما الدّليل على آنه واجب وليس بركن؟ نقول الدّليل عليه أن النبي صلعَ و 
تركه كما في حديث عبد الله بن مالك بن بُحينة ومع ذلك لم تبطل صلاته وَإِنّما جبره بسجود 
الهو وكلّما يُجبر ببدل یدل على أنه واجب ولیس برکن: إذ الژکن لا یُجبر وإِنّما تجير 
الواجبات» فالنبي ءوس ترك الجلوس وترك دُعاءَ التشسهد وهي التّحيات» فدل 
على أن هذين الأمرين واجبان وليسا بأركان. 

(والتَکبیرات غَيْرَ تکبيرة الاخرام). 

قال: (وَالتَكبيرَاتٍ غَيْرَ تَكبيرَة الا خرام) المُراد بها تكبيرات الانتقالء الدليل على أن 
تكبيرات الانتقال واجبة ولیست برکن» حديث النبي عسل عندما قام من سجوده 
إلى القّالثة فان الب سر قلنا ترك الجلوس» وترك ماذا؟ التشهد, وترك یا 
التکبیر للجلوس» فقد ترك النبي صله سر ثلاث واجباتِ» ومع ذلك جبرها بسجود 
سهوء فدلّنا ذلك على أن تكبيرات الانتقال واجبة ولیست بأركان ان النبي ص 27 
جيرها بسجود سهو. 

(وَقَوْلِ: «سُبْحَانَ رَبّيَ العَظِيم) في الركوع). 

(وقوّل: اشُبْحَانَ رَبّيَ العَظِيم)) هو واجبٌ؛ لأن النبي صا یوس أمر به وهو ظاهر 
القرآن» ولم نقل ِنّه ركن؛ لأنّه لم يرد في حديث المُسيء لصلاته لأنْ العُمدة في معرفة 
الأركان ما جاء في حديث أبي هريرة في حديث المُسيء صلاتہ الذي قال له النبي 
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(و «سبحان رَبٔي الأعلى) مَرّة في السجود). 


مكل المتقدمة. 


(وَقَوْلَ: «سَمع الله لِمَنْ حَمِدَه للامام وَالمفرد). 

وتقدم لأنها بدل عن تكبيرات الانتقال. 

(و «رینا لک ا ا و 

فتکون واجبة للکل وهذا هو المشهور. 

ا و ۳ م ۰ وين ۔ EIN FE Gg ag‏ 

(فهذه الواجبات تسقط بالسهوء ویجبرها سجوده السهو). 

قال: (وَيَجَبرهًا شجوده السَّهُوَ) آي: إذا سجد سجود السهو فانه تنجبر» وعرفنا 
الذلیل لحدیث عبدالله بن مالك بن بحينة» والاحادیٹ الآخری التی ترك فیها النبی 


صعَِ هس بعض الواجبات. 


(وَكَذَا بِالْجَهْل). 
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قال: (وَكَذَا بِالْجَهْل) أي : إذا كان جاهلا بحكمهاء والحقيقة آنه ليس على إطلاق» 
ور ا O esl‏ ا 
إذا کان مثله يُعذر بالجهل فاه بُعذر بہاء وخصوصا أن بعض الواجبات مُختلف في وجوههاه 
فما اع ن مسر فإ له تددر قد الج أو كان مكله اريه ر الك فان الكلية لا 
تطلق» وإِنّما لا بْدَ فيه من القيد التي ذكرتها قبل قليل. 

رک ار 

قال: (وَالأَرْكَانُ لا تَسقط؛ سَھُوّاء ولا جاک وَلَا عَمْدَا) لانْ الرّكن جزةٌ من الشيء» 
وجزء من الماهية» والعبادات لا تسقط سهرًا ولا جهلا ولا عمدًاء فکذلك جزوها اذ 
البعض يأخذ حکم الكل» وقوله: (وَلَا جَهْلاً) هذا رأي المصتف رل تعالی وهو 
مشهور المذهب واختار الشيخ تقي الدّين: آن الأركان التي قد یخفی علمها على بعض 
النّاس تسقط جهللاء مثل: قراءة الفاتحة» ولذلك قال الشیخ: إن الذين يكونون في البوادي. 
كبوادي الأعراب والأكراد لأن الشيخ تقي الدّين عاش في حران» وقيل إِنّه من الأكراد 
كبوادي الأعراب والأكراد يخفى عليهم كثيرٌ من الأرکان بل ومن أعيان الواجبات 
ولذلك قإن 1:1 بعض E‏ ق الأرکان المختلف 
فیها كقراءة الفاتحة مثلاه فان الفاتحة قيل آتها رکن» وقیل آنها واجب. وقيل أنّها شَنة 


وخ سم 
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(والباقي سن أَفْوَالٍ وَأَفْعَالٍ مُكَمّلٌ للصَلاة). 

قال: (وَالبَاقی هي سكن أَقْوَالٍ وأفعال مُکَمُل للصلاة) آي: تكمّل السلاة فتكمّل 
الناقص منهاء والمسلم يجب عليه أن يحرص على الاتیان بالسنن قدر استطاعته. لأنّه لا بد 
وآن ينقص في الصّلاة إِمّا في خشوع أو في غيره. 

رو الأركان: له فى جمیم أَرْكَانِهًا). 

قال الشسيخ: ويف فا لجيه رك والاحادیث الثالة على الطمأنينة كر 
قال: الشيخ تق الین فی شرح «القواعد النورانية»: نها قد بلغت حد التواتر المعنوي 
وجمع آکثر من آریعین آو ستین حدیا ات علی لزوم الطمائية فى الضاتہ ومن آهفها 
وأظهرها حدیث آبي هريرة في حديث المُسيء صلاته حینما قال له سر«( 
وغير ذلك آرکان فتلزم الطّمأنينة في كل ركن من الأرکان» وما هي الطمأنينة؟ قالوا: 
الطمأنينة معناها أن يعود كل ركن إلى مكانه» وهو الذي أشار له مالك بن حويرث في صفة 


صلاة النبی صاعََِ هر فانه ذكر أنه یمود كل عضو إلى مكانه. 
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اشجد ختی تَطمَیْن سَاجِدَاء ثم افعل ذلك في صلاتك کلها». متفق علیه). 


یں 
7 > و وس 
H0 3 46 51+ 21‏ وج HIN HN HN HN‏ نی ےھ نی وھ نم 
لام NOI NOI NOES NOS NOS NO‏ تا NOS‏ 
چھ 
53 5 


هذا الحديث أورده المصتف معنا مهما لطالب العلم» وهو الذي ذكرته لكم إِيّاه قبل 
قليل» وهو أن هذا الحديث یُسمی بحدیث المُسيءٌ صلاته» أو المُسيء لصلاته» وهذا 
الحديث حديث مهم لأن الأصل أن كلّما ورد في هذا الحديث يكون ركنًا وقلت أن 
الأصل فيه بعض الاستثناءات» ولذا عنی العلماء بتتبع طرقه» وقد ذكر الحافظ عن نفسه أنه 
جمع طرق هذا الحديث» ولكن لم نقف عليه فيما أعلم أنه نشر أو وجد. وهذا الحديث هو 
العْمدة في الصُلاة في معرفة الأركان والواجبات في الصّلاة كما آن الآية في سورة المائدة 
لحاس اي ی ۱۳ 

(وقال اه وس واا "و ني أَصَلَي )ا . متف عَلَيْه). 

هذا يدنا على أن كل ما تقل عن النبي صََعََومر في آفعال الصلاة. فاه سُنة هذا 
هو الأصل. 
یا دا الجَلال والاکرام»). 

نعم قول المصتف [ذا فرغ من صلاته مراده إذا فرغ من الصلاة المکتوبة؛ لان هذا 
الدّعاء اما کال بعد المکتوبة راا الافلة فانه لا قال بعدها هذا هو الاصل. لگ لو 
قالها فیکون مطلق الدّعاء فیقول: «أستغفر الله» أستغفر الله» أستغفر الله اللَھم أنت السلا 
ومنك السلام» تباركت يا ذا الجلال وال کرام» ثبت ذلك من حدیث عبد الرحمن بن 
عوف. حديث ثوبان» حديث عائشة -رضي الله عن الجميع -» وهذا بمثابة المستفيض عنه 


صا يوسر هذا الذعاء يُستحب أن يُقال بعد الصلاة مباشرة» بل إن الامام يقول هذا 


ی مد ا E‏ ر نت 7 
۲ ہکےہ ور جور ہے ےھ ہے ڑھج ور جو لح ور جو ا تال و 
NO‏ ےے- NOT‏ ا ا NO "RO NRO NOT‏ اليرر ۳ با 


الدّعاء قبل أن ينفتل إلى المأمومين» فلا يلتفت إلى المأمومين الا بعد ذكره هذا الدّعاء 


فهو من الأدعية المتأكدة. 


0 ال وحده و لا 2 ا E AF A‏ دی 
71 0 ل0ک اھ وله کان نغ ف لا ل0 ا 


یو 


مُخَلِصِينَ لَه الدينَ وَلَوْ که الکافرون!). 


هذا أيضًا ثبت عن صا لوسر في الصحيح وغيره أنه قال هذا. 

کال اعد ارون ا کے ول دلا لَه إلا اه و ده لا 
ريك له لامك وَلَهُالحَمْدُ وَهُوَ عَلَى کل شَيْءِ قدیزه تَمَامَ الوعَة). 

التسبيح بعد دبر الصّلوات المفروضة وردت فيها صيغ متعددة ثلاث من الصيغ في 
الضّحيح والرّابع عند أبي داود» منها ما ذكره المصستف هنا أن يقول: سبحان الله ثلانًا 


ا 


وثلاثين» والحمد لله ثلاثًا وثلاثين» والله آکبر ثلاثًا وثلاثين» ويتمّم المثة فيقول: «لا ال إ 
اله وَحْدَہ لا شريك لَه لَه المُلْكُء وَلَهُ الحمْد. وَهُوَ عَلَى کل شََيْءٍ قَدِيرٌ» من الصَّيغ التي 
وردت أن بعد خمسّا وعشرین من الکلمات الأربع فیکون المجموع مئة من الصَّيغْ التي 


وردت أن ياتي بثلاثٍ وثلاثين» وثلاث وثلاثين» واربع وثلائین منها: ان ياتي احد عشر 


ل 


وأحد عشر وأحد عشسر ومنها: يأتي بثلاثِ وثلاثين» وثلاثِ وثلاثين» وثلاثِ وثلاثين» 
فیکو ن ا جموع 7 ما ود عين» كل هذه الأحاديث [..] وردت وقد حكاها الشيخ تقيٌ 


تور سے 
یں کی و کر ٢ے‏ اہ وم 
لفضمأةال* الد ١5‏ 9 ۲ حو وم جح ور اح بھی و یہ تھی وھ ہی وھ ہے نو الح و 
م2۳ 9و 5 بعم جح 
اس پ سم هو 
31 7 


© وعندنا هنا مسألتان: 

8 المسألة الأولى: أن هذا التسبيح هل يُجمع «سبحان الله والحمد لله والله أكبر) أم 
يُفرق؟ فتقول سبحان الله ثلانًا وثلاثين نم تعودہ السّبب: الاختلاف في ذلك هل هذا من 
قول أبي صالح أم أنه مرفوع إلى النبي یه وس؟ وظاهر کلام الفقهاء أنه يجوز 
الوجهان مع ترجيحهم أو تجمع الکلمات فتقول: سبحان اللہ والحمد لله والله أكبر 
مجموعة في كلمة واحدة» كما هو ظاهر كلام المصتف هنا وكلام غیرہ. 

# عندنا هنا فائدة: أن هذا التسبیح يكون دبر الصّلواتء والقاعدة عندنا -ربما أشير 
لها بعد ذلك- وهي: أن السنن إذا فات محلها لا تقضی, فما هو محل هذا التسبيح بحيث 
أنه إذاافات لا قضی؟ یقولون: محله حیث كان بعد الصّالاةويناء علیه إذا و جد واحد من 
آمرین: فقد فات المحل ولا يُسبّح لفوات محل السّنة. 

@ الأمر الأول: إذا قال: الفصل بين الصّلاة وبين التسبيح» رجل سلّم من صلاته ثم 
جلس يُحدّث ژملائه ثم آراد أن يُسبّح فنقول: حينئذ ليس هذا محلا له لأن هذه السَنة فات 
محلها والتسبیح لك أجر التسبیح لکن آجر التسبیح الذي هو دبر الصّلوات فات محله. 

© الأمر الثاني: قالوا: إذا خرج من المسجد إذا كان مُصلّیا في المسجد لأنَّها متعلقة 
بالصلاة والصّلاة محلها المسجد فإذا خرج من المسجد فانه لا يُسبّح ومثله المرأة إذا 
كانت في بیتها وآرادت أن تسبّح دبر الصلوات فإنَّها تسبح في مُصلاها قبل أن تقوم منه» فإن 


الفصل أو آرادت أن تسبح في غير مُصلاهاء فیقولون: إلّه سنةٌ فات محلّها فلا تقضى» ولکن 
يُسبّح لأنْ التسبيح عمومًا له أجر. 

(والرَّوَاتِبُ المُوَكَدَة التابعة لِلمَكتوباتِ عَشَرٌ). 

الشبح الواردة الى یصلیها المسلم غير الفرائض کثيرة جا من آکدها ولیست هي 
الآكد السّئن الرواتب» وسمینا هذه السنن سنن الرواتب؛ لأنّها مؤكدة فينيني علیها ثلائة 


ع 


8 أول هذه الأحكام: أنه یکره تركهاء ولذلك قال الإمام أحمد: «الذي يترك السّنن 
الرواتب رجل نوع لا تقبل شهادته» أي: ترکها على سیل الديمومة: 

© الأمر الثاني: وهو آثر تسمیتها بالسشنن الرواتب لانها مؤكدة أنه پُستحب المواظبة 
عليهاء لأن السنن نوعان كما تعلمون» بل السّنن ثلاثة آنواع: 

© سنن يُستحب المواظبة علیها کهذه وهي سُنن الرواتب وألا تترکها بحال. 

# والنوع الغانی: سنن پستحب ترکها أحيانًا مثل ماذا؟ مثل: شْنة الضحی» فالعلماء 
یقولون: ویستحب أن تصلی الضحی غبّاء فتصلی أحيانا ویستحب أن وتترك أحيانًا. 

8 والنوع الغالث: سنن يُستحب ترکها لكي لا يُظنَّ وجوبهاء ولذلك قالوا: من السَنة 
ترك السّنة أحيانّاء يعني: ترکها فی أحيانٍ قليلة وهي باقي السنن. 

إذن: السنن الرواتب هي مؤكدة عرفنا آثرها أنه ُستحب المواظبة علیها ویکره تركها 
بخلاف مطلق السنن الأخرى. 


تور سے 
و ایا دف و رت © او 6 21 وم 
لفضمأةال* 2 و ی( 9 ۲ حو وم حي ور اح و رح رھ اح رھ اح نر الح وص لان وو الح و 
هه ے 0 و2 5 بيعم NO‏ ا RO NOT NOT NOT NOT NOT NOT‏ 
- ۰ سے 04 
3 2 


9 الأمر الثالث: المُترتب على کر غا سنن مؤكدة وآنها رواتب آنها هي السنن 
الوحيدة التي يُشرع قضاؤها فلا شرع قضاء شيء من السنن الصّلوات الا سُتتان: السنن 
الرواتب لانها واردة عن النبي یوم وهي عشر والوتر وغیر ذلك من السنن فائه 

وم م 
۳ 
قال المصئّف: الرواتب المؤكدة عشر؛ جعلها عشرًا لأن هذا هو الثابت من حدیث 
ابن عمر وهو الأكثر عن النبی اووس ثقل عنه لوسر وما جاء أنّها اثنا عشر 
لا ينفي کون الرکعتین الأخريين سُنةء لکنها ليست من الرواتب لعدم الاتفاق على نقلها. 
(وهي المَذْكُورَةٌ في یت ابن عْمَرَ هڪتهاء قال: «حفظت عَنْ سول الله 
هصرع رکعات: «رَکعتین قبل الظهر وَرَكْعَمَيْنِ بَعْدَمَاء ورین بَعْدَ المغرب 
في بيته» وَرَكَعتيَنْ بَعْدَ العشاء في بیتهه وَرَكْعَتَيْنِ قبل صلاة الصبح». متمق عَلَيْه. 

هذا الحدیث یدنا على الشنن الرواتب المو کدة وبناءٌ عليه فان من فانته الشنة القبلية 
للظهر فائه یقضیها رکعتین فقط ولا یقضیها آربا» فالأربع التي قبل الظهر ثنتان راتبة 
وثنتان ستة لکنها ليست من السنن الرواتب» وكذلك الظهر البعدية آربع ثنتان راتبة وئنتان 
شنت أخرئ ورد فما الحديك و آنها رقا فن لار الي قفن ال اة دون ما غذاها. 

نقف عند هذا الجزء أسأل اللہ الجميع القوفيق والسداده 
وص الله وسلم وبارك على نبينا محمد وعلى اله وصحبه اجمعین؛ 


نکمل غذا إن شاء الله (. 


(۳) نهاية المجلس الخامن. 


۳ 5 ے 
بَابُ: جود السَهو واللاوة والشكر. 


3 
تن اھر و ہی 2 


وَهُوَ مشروع لا راد الانسان في صلاة رُكُوعًا أَوْ ,4 لقا فا ار ادا اور 


سے 
۳ 


تقص میا مِنَ المَذْكُورَاتِء آتي به وَسَجَدَ هی آو ترك وّاجبا من واجباتها كيد 


۳ 


3 


في زيادة أو نُقَضَانٍ. 

وقد بت سر قام عن التَكْهُدٍ الأوَلِ فسجد. 

کے رکعتین من الظهر آزالعضي نم درو لقم وج الور 

کڪ الط ہج گا فقيل له 3 الصّلاة؟ فقال: «وما 5اك كاه قَالُوا: تر 
حَمْسَا فسجد سجدتین بَعْدَمَا سلم. ممق ليه 

لاش تا 8ت 1 َرْبَعًا؟ قلیطرح السك 
ليبن عَلَى ما اسَتیْقَنَ :» نم نج مجدتین بل نب سل قان گان صلی حَمْمَاشَنَمْنَ 
صلانهُ وان كَانَ 2-0 تَرْغِيمًا لِلشّيْطَانِ). 

N‏ شج قبل السّلام ی 


وس لِلقَارئ وال مُشتمع إِذَا تلا آيةَ سَجْدَ سَجْدَةٍ آن یج في الصَّلَاةٍ أو خارجها سَجْدة 


ا تیور ی ت 


واحلة . وَكَذَلِكَ ادا تَجَدَّدَتْ لَه نعمه أو اندفعَت عَنْهُ نقمه؛ سَجَدَ E‏ 


و نتر الاک سود لاد 


لقضيكةالشيخ الذكؤر عل عیّالسلام الشویحن هه جه جه جه دم جه جه چم جه بل (i‏ 
بَابُ: مُفْسِدَاتِ الصا وَمَكْرُوَهَاتِهًا. 
بطل الصَلاه ب مر رفن اؤ زط وَهُوَ یی عليه عَمْدَاء أو مَھُوّاء ا جَها شرك 
واجب عَمْدَاء وبالکلام عَمْدَاء وَبالقَهُقهَةِ وبال حَركة الكثي رة عُرْفاء المتوالية عبر 
ضَرُورَة؛ لاله في الأول ترك ما لاتم العبادة إلا به وبالاخیرات فعل ما يهى عَنه فا 
ره الالْتعَات في الصّلا2؛ لن 2 302 ووسر سُیل عن الالتفات تب في الصلاة ۷ 
فقال: اکر اختلاش RAS‏ العبد). 

08 ۳9 ۳ لد تی لاسي :اليك آصابعه 15 تنا وآن ی جلم 
ها یا كَإفَمَاء الکلب. أو أن تقل ما ُلهیی و يَدْخْلَ فيها وَكَلْبهُ یل بِمُدَافِعَة 
لان أو بِحَضْرَةٍ طَعَام؛ يَشْتَهيه لموله اه وس : «لاصَلاة بِحَضْرَةٍ طعام ولا 

وَهُوَبُدَافْعُة الأَخْبَتَانِ) كن ملم 
ل سے ری جج مضه 2 
هى الب صوصل أن یفترش الرَجُل ذْرَاعَيّهِ في السّجُودٍ. 
0ت3 
یاب: صَلَاةٍ التطوع. 


a‏ م و مرک و 29 ص 2ء تچ 
اکذها: صَلاة الکسوف؛ E‏ لوسر فعلها واه مر بهاء وَتَصَلَّى علی صفة 
ا تشَّة؛ أن 1 یور «جَهَر في صلا: ال وف في قراءعته فَصلی ری 


ر کات في رَكُعَتَيْنِ وَأَرْبَعَ سَحَدَاتِ) 7ت عليه. 


وتصلی عَلَى صفة حَدِيْثِ عَایشة أن ال الذي ر جَهَرَ في صَلاة الْخْتُوف في 


قراعته فصلّی أَرْبَعَ رات في رَكْعتَيْن وَأَْبَعَ مَجَدَ ۳ مق علیه. 


H0‏ نی نگ نی HN‏ نی وص HN HN‏ نی نالا ور 
NRO‏ یںے- NOT NOT NOT NO‏ پچ NOT NOT‏ 


ص 


e 
از و ن له اش رحت شرنگ له و الہد ان مها‎ 


ما 


۳4 
0 


2 و 
أما بعد: 


7 


قال المصئف ردا لگ تعَالی: (باب: شجود السو وَالتكَاوَةِ وَالشكْرِ). 

هذا الباب ذکر فيه المصنف رََد اللہ تعَالی آفعالاتشبه تشبه الصلاق وهو السجود والتلاوة 
والشكر و قلت إنها تشه تشبه الصّلاة لأن هيئتها كهيئة الصلاة ويُشرع لها ما يُشرع للصّلاة 
وقال بعض أهل العلم -وهو مشهور المذهب. خلافا لما بر جُحه المصنف والشیخ تقي 
الدین-: أن هذه الأفعال الثلاثة صلاة» معنی کونہا صلات آي: پُشسترط لها ما يُشترط في 
الصلاةء من الطهارة واستقبال القبلة واجتناب النجاسة وغیر ذلك من الأمور. 


م غير 


وهو مَشروع). 
قوله: ( و الضمیر عائد لسجود الشهو لا اتور الثلائة السابقة. 


و ,01 فو ا زر ل رن 6 ف ۵ میس جو قن رت لقا ت0" 
السو عو مويه ع س0 


۰ هام سن 9۶ گج ف ۰ 
ک0 


ور سے 
ہو ایا دف وو کک 6 اہ وم 
لفضمأةال* الد ١25‏ 9 ۲ حو وم حي وم اح بھی و اح نور اح نر الح وص لان وو اح و 
سے 0 و2 5 بم NRO NOT NOT NOT NOT NOT NOT NO NO‏ 
- ٭ مس وو 
3 7 


شُجود السّهو ليس مشروعًا لكل شيءء بل إن من سجد سجود السّهو من غير مُوجب 
بطلّتْ صلاته بعض النّاس يظن آنه إذا فکر في صلاته وصرح فا يُشرع له سجود السّهو 
نقول: لو سجدت سجود السّهو فصلاتك باطلة لأنّك زدّت في الصّلاة ما لا يُشرع فیهاه 
ولذلك فإنَّ سجود السّهو في الصّلاة: 

© تارةً يكون واجیا. 

# وتارة يكون مندوبًا. 

© وتارة يكون محرّماء غَیرَ مشروع» بعضهم يزيد المباح» وهو في مسألة ترك السّنن 
وهذه لم يُردها المصدف لذلك لم أتكلم عنهاء متى يكون واجبّاء ومتى يكون مندوبًا 
عمومًاء سجود السّهو كما ذكر المصتف پُشرع عند وجود ثلاثة أسباب فقط: عند وجود 
الزيادة أو التقص أو السك فقط نأخذها واحدةً واحدةٌ وسأس أل فيها لأئی أريدك أن 
تعرف سعرد الشهو دا 

المراد بالزيادة أي: لمن زاد في الصلاة ژکنا أو واجبّاء لمن زاد فی صلاة رکنا أو فعا 
أو ركعة» فمن زاد فی الصّلاة شیِنًا من هذه الأمور سهرّا فإلَه شرع له سجود السّهوء وان 
زادها عمدًا بطلت صلاته. 

إذن: الزيادة قد تکون لركعة» وقد تکون لفعل واحد» کرکوع أو سجود أو نحو ذلك» 
اس یکون لماذا؟ قلو افص قد یکون لرکن» وقد یکون راس فآم افص ری فا 
لا يُشرع له جود الهو وإِنّما يجب تداركه» فمن ترك رکا وجب عليه أن یرجع إليه 
ويفعل ذلك الرّكنء ثمٌّ بعد ذلك يستمر في صلاته وأمّا من ترك واجبّا حتى فات محله فإنّه 
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لا يُشرع له الرّجوع وإِنَّما یسجد له سجود السّهو كما فعل النبی یور فإنَّه عندما 
قام من ال جود إلى الرّكعة الثالثة ترك ثلاثة واجبات: التشهد والجلوس وتكبيرة الانتقال 
ولم يرجع إليها یر وإلّما سجد لها سجود السَهو ان موجبات سجود السّهو 
تتداخل» هذا يسمى النقص أي: نقص الواجبات دون نقص الأرکانء فنقص الأركان يجب 
الرجوع لها وتداركها. 

0 هنا فائدة: العلماء يقولون: من قام للرّكعة الثالشة تارا التشهد فله ثلاث 
حالات: 


إن تذکر قبل أن يستتم قائِمًا لزمه الرّجوع. 

7 وان تذكر بعد ما استتم قائمًا وقبل قراءته الفاتحة أي: قبل شروعه بأول الأركان 
المتعلّق بالرّكعة التي بعدهاء فإنّهِ يقولون کره له الرجوع. 

7 فان شرع في الفاتحة وما آوّل الفاتحة الحمد لله رب العالمين ولیس باسے الله 
الرحمان الرحيم» وهذا من ثمرة الخلاف هل البسملة آية من الفاتحة» فان شرع في الفاتحة 
حرم عليه الرّجوع فان رجع بطلت الصّلاة الا أن يكون جاهلاً بالحكم. 

إذن: الواجبات إذا نقصت فانه يُشرع لها سجود السّهو. 

إذن: عرفنا الريادة وعرفنا النقص. 

الموجب الثالث لسجود السّهو قالوا: الشك؛ والشك قد يكون لركن» وقد يكون 
لسهو» وقد يكون لواجب. الشك في ترك ركن يُشرع له سجود السّهوء وأما الشك لترك 


2 


واجب لا يُشرع له سجود السهو انتبه لهذه المسألة المهمّة هذي الذي أريدك أن تصل 
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إليها لنأخذها من کلام المصئف. 
إذن: ألخصها لحكم مرة أخرى فأعيدها لي» موجب سجود السّهو ثلاثة أشياء: 


یہ 
- زيادة. 


فأما الزّيادة فعمدها مبطل ويجب عند التذكر ال جوع فلو أن امری تذكّر في أثناء قيامه 
آنه قد زاد يجب عليه أن يرجع إن لم يرجع بطلت صلاته لأن الاستدامة تأخذ حكم 
الابتداع» وأمّا الزيادة نعم هذه زيادة في الارکان وأمّا السَّهو فيها فإله يكون مُوجبّا آي: 
يجب لها سجود السّهوء لأن النبئ لو صلی خمس ركعات فسجد سجود 
السّهو بعدها. 

الأمر الثاني: النقص. 

والنقص نوعان: 
- نقص ركن. 
- ونقصد واجب. 

فمن نقص ركنا وجب عليه أن يأتي به» ویسجد له سجود السّهو ومن نقص واجبّا فلا 


ياتي به ویسجد له سجود السّهو. 
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الأمر الثالث: الشك. 

من شك في ترك رُكن سجد له سجود السّهو ستتکلم عنه بعد قلیل بالتفصیل» ومن 
شك في ترك واجب لا یسجد له» صورة من شك في ترك واجب: شخص في التحیات قال: 
هل قلت سبحان ربي الاعلی أو لم آقوله. نقول لا شيء عليك آکمل صلاتك لا ترجع 
وتتدارك ولا تسجد له سجود السّهوء إذ الشك في ترك الواجب لا بسجد له. 

مداخلة: 

سؤال: من يعيد لنا هذه بسر عة؟ 

الحواب: سجود السّهو له ثلاث موجبات. الزيادة: وتكون الزيادة لماذا؟ لركن أو 
لركعة ومن زاد شيئًا وجب عليه أن يرجع وماذا يفعل إذا زاده؟ يجب عليه أن یسجد سجود 
السهو وجوبا. 

الحالة الثانية: النقص نوعان: 
- نقص رکن. 
- ونقص واجب. 

فمن نقص رکنا وجب عليه أن يتداركه ویجب عليه سجود السّهوء ومن نقص واجبًا 


جبره بسجود السّهو من غير رجوع وتدارك. 


کے دم وس رو س ے۶٢‏ لک ںوھ وس 

الشك کذلك نوعان: 
= الشك ف ترك رکن. 
- وشك في ترك واجب. 

فالشك في ترك واجب: لا سجود السّهو له في ترك الركن هو الذي يسجد له واضحة 
جدًا افهموها وخاصة قضية الشك لأن بعض الاخوان قد تخفى عليهم. 

۲ بر و فور ۹94و۷۹۹ 1 و 

نرجع لکلا المصنف یقول: (وَمُوَ مَسْرُوعٌ اذا راد الانسّان في صَلاة) يشمل النافلة 
رقف ما رس کول ر لي 1 لاله لى اههد متهيو لاحات 
تأخذ حكم الابتداع» فلو تذكر في أثناء قيامه ولم يرجع بَطَلَتْ صلاته لأن الله عَلََجَل شرع 
لنا الصّلاة على هيئة لا يجوز الزيادة عليها وحينئذٍ يجب سجود السّهو. 

قال: (إِذَا َقص شَي٤ٗ‏ من المَذْكُورَاتِ) أي: نقص رکنا فاکٹرہ (آتي به وَسَجَدَ لِلسَّهُو) 
هذا أيضًا من النقص وهو نقص الڑکن. 

# النوع الثاني: من النقص هو نقص الواجب قال: (أَوْ ترا وَاجِبّا من واجباعبا 
سَهُوَا) لم يقل يرجع وإِنّما قال: سجد سجود السّهو فقط إذ النقص بترك واجب من 
الواجبات لا يُتدارك وإِنَّما یج فقط بسجود السّهو هذان هما الموجبان الزيادة والنتقص. 

# الموجب الثالث: قال: (أَوْ سك في زيَادة و ص) لكي يكون الكلام مستقيمًا 
يجب أن نقول أو شك في ركن زيادةً أو نقصًا لأن الشّك في الواجب لا یشرع له سجود 
السَّهوء وإنّما یشرع في السك في الأركان فقط دون السك في الواجبات. 


.2۸۷م جه هه جه جه جه جه جه سج دنر الد 3 
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هو من السجود المباح وليس من الواجب. 
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بصع سر قامَ عَن امه الأوَلِ فَسَجَدَ). 


رو 


نعم هذا حدیث الأول حديث عبدالله بن مالك بن بُحینة هذا دلیل على أسألكم 


مداخلة: 

سوال: لأجل السجود النبي صَعَ مر لأجل زيادةٍ أو نقص أو لشك من نقص 
واجب؟ 

الحواب: إذن: لا یتدارك. 

٦‏ ۰ کرو يي اس 

هذا الحدیث المشهور حدیث ذي اليدين حدیث أبي هريرة وقد آلف فيه العلائی 
جزءا كبيرًا في شرحه لكثرة الأحكام المستنبطة منه» فإن النبی مر صلی رکعتین 
ثم انفتل من صلاته فقال له ذو الیدین: (یا رسول الله أَقصِرَةٍ الصّلاة أم نسیت. فقال: لم أنس 
ولم تقصر فقال: بلى» ثم قال النبيّ صعَیوس: أصدق ذو البدين؟ فقال: أبو بكر نعم 
فقام صلی ركعتين ثم سلّم ثم سجد سجود السهو ثم سلّم مرة أخرى». 
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مداخلة: 

سوال: هذا هنا السّهو فيه ماذا نقص آم زيادة أم شك؟ 

الجواب: نقص لركنٍ بل آکثر من رکن. 

رر یم و هت 

(وصلّی الظْهْرَ ما فقیل لَهُ: أَزِيدَتٍ الصَلاهُ؟ قَقَالَ: «وَمَا 5اك؟»» قالوا: صَلَّيْتَ 
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(وقال: کون سس سي صلی نم أَرْبَعَا؟ لیر الشَّكَ 
۳ ن عَلَى ما سیفن يق نم یج سَجْدَئَيْنِ قبل آن یلم قَإِنْ گان صلی حَمْسَاسَفَعْنَ 


سے 


صَلانَه وإِنْ كَانَ صلی ماکان َرْغِيمًا لِلشَّيْطَانِ)). 

هذا الحديث يدل على النوع الثالث وهو الشّك. 

أنا أريد أن أقف مع هذا الحديث فائدة مهمة جدًا جدًا: فانتبهوا لها وهي قضية الشك 
في الصلاة لا أدري أن أقول عندكم أو عند غيركم قاعدة الشك أمس تكلمت عنها لما قلنا 
إن الشّك تارةً يُبنى على اليقين وتارة يُبنى على غلبة الظنء الشَّك في الصّلاة ورد فيه حدیثان 
حديث أبي سعيد الخدري الذي نقله المصنف وهو في مسلم. وحديث عبدالله بن مسعود 
وهو في البخاري» كلاهما يقول فيه النبی صان ور إا َك أَحَدُكُمْ في صلا ته لم 
در كَمْ لّی» جاء في حديث الذي في مسلم قال این عَلَى ما اسكَْقَنَ 7 ٠٤ّ‏ وی الحديث 


الآخر في البخاري حديث عبدالله بن مسعود قال: «قَلْيتَحَرّا من حيث المعنى ما الفرق بين 
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الحديثين؟ الحديث الأول الذي ورد عن ابن سعيد آنه يُبني على اليقين واليقين هو الأقل 
فلو شك هل صلی ركعتين أو ثلانًا؟ فیعتبر صلی ركعتين سجد سجدتین أو ثلائاه أو اثنتين 
وهو الأقل فيبني على الأقل حینتذ. لاه لو بنى على الأكثر مشكلة. 

إذن: هذا هو الأقل. 

لو كنا أخذنا بالحديث الآخر وهولفَلَيْتَحَرّاما معنی فَلْيتَحَرٌ أي: ليبن على غلبة ظنه 
وخذ قاعدة: ذكرها صاحب المبدع «آن الفقهاء إذا قالوا يبني على غلبة الظن) لیس مجرّد 
الظن المعتاد بل المراد بغلبة الظن حيث وجدت قرينة» لا بد أن توجد قرينة كأن يشهد له 
نهد واحد بجانبه آو أن کرت آمامه ساعة آو اي قرينة آحری نال علی ذلك بأن کرت 
بجانب شخص صلی رکعتین معه فیعلم الذي بجانبه وهذا؛ هذه تسمی غلبة ظن ولیست 
بیقین» كيف نجمع بين هذین الحدیئین؟ وضح التعارض بین هذین الحديثين» الحدیثان 
یقولان أو يتّفق الحدیثان على أن الشخص إذا شك في صلاته سجد سجود السَّهوء 
ويختلفان من جهتين: 

# الجهة الاولی سأذكرها الآن ثم سأذكر بعد قليل الجهة الثانية» يختلفان في جهة ما 
الذي يفعل إذا شك؟ ففي أحد الحديثين أنه يبني على اليقين» وفي الثاني يبني على غلبة 
الظّن كيف جمع بينهما العلماء؟ المشهور مذهب فقهائنا آنهم يقولون: إن حديث عبدالله 
بن مسعود للإمام خاصة وبناءً عليه فالامام هو الذي إذا شك جاز له أن يبني على غلبة ظنه 
لماذا؟ لأن الامام إذا أخطأ في ظته فان خلفة مأمومون یصححون صلاته فإذا بنى على غلبة 


الظّن ولم يُنكروا عليه خطأه دل على أن صلاته صحيحة؛ هذا هو المشهور وكلامهم متجه 
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من حيث التعبير. 

© والقول الثاني: الذي هو مذهب آحمد واختيار الشيخ تقي الدين وهو الذي يميل 
إليه المصنف أن الحدیثین على اختلاف التنوع فيقولون: إن الامام والمنفرد كلاهما يجوز 
له أن يبني على غلبة الظن ويجوز له أن يبني على اليقين وإِنّما يبني على غلبة الظن إذا كان 
عنده غلبة الظّن فإن لم يكن عنده غلبة الظّن فيلزمه البناء على اليقين. 

إذخ: عرفنا المسألة الأولی. 

8 المسألة الثانية: الفرق بين الحديثين أن النبئ لیر ذكر في حديث أبي 
سعيد آنه إن بنى على اليقين جعل سجود السّهو قبل السلام» وني حديث ابن مسعود أنه إن 
بنى على غلبة الظن فتحزی جعل سجود السّهو بعد السلام. 

اعلم أن هذه المسألة دقيقة ولذلك سأعيد السؤال فيهاء قلنا قبل قليل موجبات سجود 
ا زيادة ونقصٌ وشك. ما معنى الشك؟ أن تشك في زيادة أو نقص في رُكن إذا الك 
نی الزيادة آو نقص واجب لا آثر له. 

من شك في ركن ما الذي يجب عليه أن يفعله قبل سجود السّھو؟ ورد عندنا کم 
حديث؟ حديثان فقط» أحد الحديثين يقول ماذا «تتحزی» ما معنى تتحرٌی تبني على غلبة 
الظّن والقرائن» والثاني يقول ابن على اليقين وهو «ما استيقن» وهو الأقلء قلنا إن هناك 
طریقتان لأهل العلم ومس لكان وقولان في الجمع بین الحديثين» فالمشهور عند فقهائنا 
وهو منّجه كلامهم أنَّ هذين الحدیثین من باختلاف التّنوع للامام خاصة أمّا المنفرد فليس 
له إلا البناء على اليقين» الرواية الثانية اختیار الشيخ تقي الدين والمصتف أن الحديثين 


ج سے7 ے72 7 20 
۲ حو وم حو ور حي و دم حو و جور الح ور جور جد EADS‏ للا 
NO NOT NOT NOT NOT NOT NOT NRO NO‏ سے 1 ( 
2 ۰ 0 ریب سر 


وا ی دوه اتوھ 

8 السالة الأخيرة وهي: أن من شك فبنی على اليقين فمتی یکون سجود السّهو؟ 
قبل السلام» ومن شك في ترك ركن فبنی على غلبة الظن وجودًا آوو عدمّا فمتی یکون 
سجود السّهو؟ بعد السلام» من أين جتنا ذلك؟ اجتهاد منا؟ لاء قول النبی یوم في 
الحدیئین حديث آبي سعید في مسلم والآخر حدیث ابن مسعود في البخاري» وقلت لکم أن 
فقهائنا من آکثر الفقهاء وآوسع فقهاء المذاهب الاربعة في الجمع بين الادلة واعمالها 
جمیعا في نظر في فقه الأحاديث وجد هذا مسلکا واضحًا بیْنّا عنده. 

(وَلَهُ آن يَسْجدَ قبل السّلام أو بَعْدَهُ.). 

هذه مسالة موضع سجود السهو آولا: نقول إن سجود السّهو سواءً كان واجبّا أو 
مندوبًاء يجوز فعله قبل السّلام ويجوز فعله بعد السلام» لكن عندنا مسألتان: 

© المسألة الأولى: أن سجود السّهو الأفضل فيه أحيانا أن يكون قبل السّلام وأحيانًا 
يكون بعد السّلامء القاعدة عند أهل العلم أن كل سجد سهو الأفضل أن يكون قبل السّلام 
الا فی موضعين وردا عن النبي وس فقط. 

الموضع الأول: الذي قلتموه قبل قليل أنتم أو قلناه جميعا. 

مداخلة: 

سؤال: من یذکرنی إياه فقد نسيته ربما آنا؟ 


الجواب: الموضع الأول الذي يكون فيه سجود السهو بعد السلام: إذا شك في ترك 
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ركن وبنى على غلبة الظن فان السّنة له أن يكون سجوده بعد السّلام لحديث ابن مسعود 
الواضح الذي تعرفونه جميعا. 

الموضع الثاني: قالوا کل من سلَّم عن نقص ركعة فأکثر إذا سسلّم عن نقص ركّعة 
فأكثر فان محل الس جود بعد السّلام على سبيل الأفضلية لا الوجوب» دليله حديث أبي 
هريرة حديث ذي اليدين إن الب وله صلی ركعتين ثم سلّم فَنبّهِ فصلّی ركعتين 
أخريين فسلّم ثم سجد ثم سلّم مر آخری. وحینتذ فهذان الموضعان محلهما بعد السّلام 
ما عدا هذين الموضعين فمحل سجود السهو قبل السلام ويجوز لك أن تجعله بعد السلام 
وما بعد السلام فيجوز لك أن تجعله بعد السّلام. 

إذن: اعرف الموضعين أو حالتان: 

7 ا حالة الأولى: إذا شك في ترك ركن وبنى على غلبة الظن. 

87 الموضع الثاني: إذا نقص ركعة فأكثر وسلم إذا سلم عن نقص ركعةٍ فأكثر يجب أن 
يكون سلّم. 

٭ هنا فائدة: -في كتب الفقهاء- الفقهاء يقولون يمستخدمون كلمة النقص في باب 
سجود الهو فق موضعین: ن عند الحدیت هن الئرجت وعند الحدیث عن محل 
جو سب ہے اکآ( 

فا ہم یقولون ان من موجبات سجود النقص أي: نقص رکن أو نقص واجب آليس 

کذلك؟ء ثم یقولون هناك في موضع سجود السّهو » ویشرع سجود الهو بعد السّلام عند 
النّقصء في الموضع قصدهم بالتقص غير التقص الأول » ثم إِنَّ تصدهم بالتقص أي: لمن 
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سلم عن نقص ركعةٍ فأکثره وهذا الذي جعل بعض الاخوان یقولون الکلام مشکل 
متناقض؛ لا وهو لیس متناقض وإِنَّما هو من باب الاشتراك في اللفظ وابّما هومن باب 
الاشتراك في اللفظ فقد يُوجزون في العبارة وهذه من عادة الفقهاء آنهم یوجزون في العبارة 
بناء على ذکاء طالب العلم ونباهته» ومعرفته بل اٍنهم يتعمّدون أحيانًا ذلك» لكي لا يسور 
على العلم أي أحد. 

* وهنا فائدة: لما أصبح العلم سهلا في هذا الزمان وقد أخبر النبي اهيوسا آن 
العلم يسهل في آخر الزمان فقد جاء عند الدارمي:« أن القرآن يقرأه في آخر الزمان کل أحد 
حتی الصبی والمرأة»» كل الناس يقرؤون القرآن ویحفظونه فلمّا أصبح العلم سهلا في 
دقيقة تستطيع بهذا الجهاز الذي بين يديك أن تطلّع على فتوى لفلان ثم تقرأها وتقول أفتى 
فلان بکذا ودليله كذا ولیس في صدرك من العلم شيء وإنما تقرأه في وان فلمّا كان العلم 
سهلا أصبح الخطأ أكبر العلماء قديما عنو بتبيين أهمية العلم وتصعيبه في البدايات» لم 
يقولوا إِنّه صعب ولكن تصعيب بداياته لكي يستشعر طالب العلم أن هذا العلم يحتاج إلى 
بذل جهد كما قال الشافعي: «العلم أربعة أرباع من تعلم الأول ظن أنه أعلم الناس وما أكثر 
ھؤلاء ومن تعلم الربع الثاني علم أنه قد فاته من العلم الشيء الکثیر» وإذا تعلم الربع 
الثالث علم أن ما فاته من العلم أضعاف أضعاف ما آدرك وحينئذ يتواضع في العلم ويقر 
بالجهل ویْقل إنكاره ويزداد وَرعه وتكثر حشيته قال: وأما الرٌبع الرابع وأطولها وأكبرها 
وأعظمها وأوسعها فلا يكاد يحيط به آحد»» ولذا دائمًا الانسان أو العلماء قديمًا من باب 


تربيتهم لطلبة العلم عنايتهم في صياغة الالفاظ بقصد معيّن» نص على هذا المعنى الذي 
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ذكرت لكم الفارقي من علماء الشافعية فقال:۷ إن بعض العلماء يتعمد تصعيب العبارة 
لأجل أن يُعظّم العلم في قلوب الطلاب» ليعرفوا أنّهِ بالضعب وليس بالسهل هذا غرض 
من أغراض أهل العلم التسهيل دائمًا قد مقبولاً للفتوى ولكن في طلب العلم لاء هذا 
الزمان زمان غرائب» أصبح الناس یتکلمون في كل شيء» أجهل الجهال يتكلم في أعظم 
الأمور »ألم تسمعوا بالسباحة بالماء وأعراض وكَفْرت جماعات وأفراد من فتام لا يعرفون 
في دين الله عَََعَلَ ولا في شرعه شيء ولذا العلم يجب أن يتعب فيه المرء كما قال محمد 
بن شهاب الزهري:" العلم إن أعطيته كلك أعطاك بعضة». 

(وَيسْنَ جود التِلآوّة للقاری وَالْمُسْتَمِع في الصلاة وحَارِجھا). 

بدأ يتكلم المصنف عن سجود الثّلاوة وهو سنَّة حيث فعله النبيّ ءوس في 
آکثر من بعديك:وسجدات التلاوة علی المشهور أنها آربعة عشرة سجدة واستظهر ابن 
مفلح أَنّھا خمسة عشرة سجدة للتي في سورة (ص) وآن المشهور عن فقهائنا أن التي في 
صورة (ص) |نما هي سجدة شکر وفائدة کونہا سجدة شکر آي: آنه لا يجوز فعلها في 
الصلاة ویجوز فعلها خارج الصلاة. 

قال: (وَيُسّنَّ سْجُودُ القلگوة للْقَارِي) بفعل النبی مر (وَالمُسْتَوِع) ولم نقل 
نها واجبة لأنّه جاء في فعل النبی یوس أنه قرأسورة النجم ولم يسجد عندها؛ 
(وَالمُسْتَمِع) لما جاء عن عثمان وعلي وغیره من الصحابة آنهم قالوا: نما یسجد المستمع 
دون السٌامعء والفرق بين المستمع والسامع: فان المستمع فيه زيادة مبنی فیدل على زيادة 
المعنی إذ المستمع من آرخی سمعه وقصد السمع» وأمّا السامع فهو من طرق الحدیث 
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والکلام آذنه وسمعه فالسامع لا يسجد والمستمع هو الذي یسجد لأن الثواب إِنّما یکون 
للمستمع دون السامع. 

قال: (في الصّلاة وحار جها) لأن النبي صَعَ وم فعل ذلك فقد سجد في الصّلاة 
وخارجها. 

وقول المصتف هه تحالی: (وَيُسَنَّ سُجُود التلآوّة) سجود التلاوة قيل إِنّھا صلاة 
آي: تأخذ حکم الصلاة فیجب لها ويُشترط لها ما يشترط للصلاة» فیشترط لها الطهارة 
واستقبال القبلة والعقب وكذلك اجتناب النجاسة ونحوه ذلك» ویلزم لها التکبیر وعلی 
القول بآنها ليست صلاة فیقولون إِنّه یستحب لها ذلك. 

إذن: هذه الأفعال على القولین هي: إِمَّا مستحبة وواجبة» ماهي المستحبات لها أو 
الواجبات على قول بعضهم؟ 

8 أولا: أنه يُستحب أن يكون سجود التلاوة عن قیام» فإذا قرأت آية فيها تلاوة وكنت 
جالسّا فالمستحب لك أن تقف ثم تنهض ثم تسجد أي: أن تنهض ثم تسجد ليكون فيها أن 
يكون المرء قد خرٌ وقد جاء في الحديث أنه قد قام ثم سجد لأجلها. 

۴ الأمر الثاني: أنه ستحب التكبير قبل سجود التلاوة وبعده فيكبر فيقول الله آکس 
كذلك نص فقھائنا على أنه ستحب عند التكبير لس جود التلاوة أن يرفع يديه ولو كان في 
الصّلاةء أيضًا مما ذكروه كذلك أنه ُستحب التسليم بعد سجود التّلاوة» فإذا سجدت 
سجود التلاوة یستحب لك أن تسلم» كذلك يجب عليك أن تسبح ولو مرة على القول بأنّها 
صلاة فتقول: سبحان ربن الاعلی أو مستحب لك ذلك» كذلك پستحب فيها ما يستحب 


4 
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في السّجود من الدّعاء المطلق ونحوه. 


لبر ا تن م و اف 5/01 یوار ل ی هیقر و نم 
(وكذلك إذا تجددت له نعمَة» أو اندفعت عنه نقمّة؛ مجد لله شکرا). 


هذا يسمّى سجود الشکر وسجود الشکر له دلیلان: 

@ الدلیل الأول: أن النبي ضا یرک كان إذا جاءته تعمة سجد وهذا الدّلیل 
يُحتمل أن يكون سجد سجودًا منفردًا ويُحتمل أن يكون سسجد ركعتين ويُحتمل فيكون 
السجود هنا بمعنى الصّلاة ركعتين» لکن قد ثبت عن الصحابة -رضوان الله عليهم- كأبي 
بكر وغيره من الصحابة أنهم كانت إذا تجددت لهم نعمة سجدوا سجودًا منفردًا ومثله 
كهيئة سجود التلاوة من حيث التكبير وأن يكون عن قيام وأن يكون بعده سلام ونحو ذلك. 


.4 دن كابس سو کے 11 کے رر ا ہے وو 
قال: (إذا تجددت له نعمة» أو اندفعت عنه نقمة). 


إذن: يدلّنا هذا الكلام على أن سجود الثلاوة» مع سجود الشکر إِنّما يكون عند تجدد 
النعمة أي: ابتدائهاء مفهومه أن استدامة النعمة لا یسجد له سجود الشكر وإِنّما يكون عند 
الابتداء فقط إد الاستدامة تارة تکون بالاهداءوكارة تكون بخلاف الابتداء وهذه من 
المواضع التي تکون الاستدامة بخلاف الابتداء. 

وا مجُود الک رگاروا 

أي: حیث قلنا إِنْ سجود الّلاوة صلاة فهذه السلاة مثله» وحیث قلنا آنها ليست 


صلاة فانها تکون مثله من حيث ما يجب ويشترط ویستحب فیها. 
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قال: (بَابُ: مُفسدّات الصلاة وَمَكْرُومَايِھَا). 
أي: أن هذه الأفعال الغیر الواجبة والأركان المتقدّمة» والسنن هذه الأفعال إذا آتی مها 
7 ئ0 و ۹ 
المرء فانها تكون مفسدة للصلاة والمکروهات تنقص الأجر. 
نت یم فک یی ون ار و ری ی یں یئ ے یھ رھ 
بط الصا بك رن او سرط وهو يقر علیّه عَمٰداء أو مَھُوّاء أو جَهْلَاء إِذَالَمْ 
ہے رکف واجب اتا 
هذه الأمور تقدم الحديث عنها قبل ذلك. 
(وبالکلام عَمْدَاء وَبالقَهْقَهَةِ). 
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آما الکلام عمدًا فإِنّه مبطل لما جاء في حديث معاوية بن الحکم نع أن النبی 
م قال: 1 هذه لصا لالم فیها شیء من کلام الادمیینْ» فدل ذلك على 
أن الکلام في السّلاة بغير جنسها وهو التُكبير وذکر الله یل والقرآن أنه مبطل للصلاۃ 
العلماء یقولون: وأقل الکلام كلمة واحدة والكلمة الواحدة أقلّها ما كان من حرفین لان 
أقل من کلم معروف في کلام العرب من كان من حرفين» ك: قي وعي وفي ونحو ذلك وبناء 
عليه فان الكلمة إذا کان ظهر منها حرفان ومتعمّدٌ الث خص الکلام بها فإنّهها تبطل صلاته 
وأمّا إن كان جاهلا أو ناسیّا فالمشهور آنها تبطل» وعلی الرواية الثانية آتها لا تبطل. 

قال: (وَبِالقَمْقَهَةِ) القهقهة لما تبطل السلاة لن فيها إظهارًا لحرفین فالمرء إذا قهقه. 
وجرمها في نفسك فستجد أنه سيظهر حرفان إِمّا القاف والهاء أو الكاف والهاء ونحو ذلك 
من الحروف. 
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(وبالحَركة الكَثيرَةٍ عرفا المُتَوَالَِة لِعَيْرٍ رورة) 

© الحركة تكون مبطلةً للصّلاة إذا جد فبها ثلاثة شروط: 

© الشرط الأول: أن تكون الحركة لغير ضرورة» فان كانت الحركة لضرورة فإنّھا لا 
تبطل الصلاة كإنقاض غريق ونحوها. 

8 الأمر الثاني: أن تكون الحركة كثيرةً عرفَاء وقلنا إن العبرة بكثرة العرف ولم نجعلها 
پالعدد لأن العدد غير منضبطء وقد ثبت أن النبی صََعَوس فعل آقل الجمع وهو ثلاث 
حرکات» وقد نزل من المنبر في صلاته والمنبر کان درجتین» وکل درجة فيها حركتان فدل 
ذلك على أنّْها أكثر من ثلاث حرکات. ولذلك فاتنا نقول إن الحركة الكثيرة ضابطها 
الع یار 

8 الشرط الثالث: أن هذه الحركة الکثيرة من شرطها أن تکون متوالية أي: متتابعت 
لأن الکثیر إذا كان متفرقّا حکم بقلته. وإذا كان متواليًا حکم بکثرته» ولان الحركة إذا كانت 
كثيرة متوالية فان النّاظر لهذا المص لي المتحرك يظن أنَّه لیس في الصّلاة فحینشذ تبطل 
صلاته. 


(لِأنَهُ في الاو ترك ما لاتيم العبَادة لا به). 


۱ 
هذا ترك الارکان والواجبات. 


سے 


(وبالأخيرَاتِ فَعَل مَا هى عنه فیها). 


هذا ما هى عنه النبی صَعَه سار عن الکلام والحركة في الصّلاة. 


(وَيُكْرَه الاليِنَاتُ في الصَلاة؛ لا ای سر سْيْلَ عن الالِْفَاتِ في الصَّلَاةِ؟ 
فقال: هر الاس بَختَلِسَة اسان مِنْ صا العبّ 6 

@ الالتفات نی الصّلاة آربعة آنواع: 

8 النوع الأول: الالتفات بالبصرء بأن یلتفت بنظره يميئًا وشمالاً فنقول إن الالتفات 
بالبصر مکروه. 

8# النوع الثاني: الالتفات بالوجه فقط بأن پلتفت بوجهه من غير أن يلتفت بجذعه 
فنقول كذلك إِنّه مکروه بل هو آشد کراهةً من التفات البصر ولیس بالمبطلیّن للصّلاة ولو 
تعمّدهماء الدّليل ما ذکره المصتف مما روی البخاري أن النبئ مور لما شیل. 
عن الالْتمَّاتِ في الصّلا قال: «هُوَ اخیلاش یتسه الین من صلاة أَحَدِكُمْ) فسمّاها 
صلاةً فد على إِنّھا ليست بباطلة ولأنّه اختلاس أي: نقص في الصّلاة. 

8# الأمر الثالث: الالتفات بالجذع وهو الصدر والبطن فمن التفت بجذعه عن القبلة 
لے صلاته لاتدركون قد ترك رطا من شروط الصلاة وهو استقبال القبلة والشروط 
يجب وجودها واستصحابها في أثناء الصلاة کلها. 

إذن: هذه ثلاثة آنواع. 

8# النوع الرابع: الالتفات بالبصر أو بالوجه إلى الما هذا الالتفات إلى السّماء 
تعارض فيه حديثان: 


7 الحديث الأول حديث اختلاس النظرء فإنّهِ يدخل في عموم الاتفات» لأنَّ الالتفات 


إلى السماء داخل .فيه ذلك. 

©؛ والحدیث الثاني: الوعید الذي رتبه النبيّ صَأَلَدلَيَهِسَمَل لمن رفع رأسه في صلاته 
أن يقلب الله رأسه رأس حمار فالمشهور عند الفقهاء هم غلبوا العموم فقالوا: (إِنْ 
الالتفات في الصلاة ولو إلى السماء مكروه وليس مبطل» لکن الالتفات إلى السّماء كراهته 
شديدة جدًاء أشدّ كراهة من الالتفات يميئًا وشمالاء وقیل وهي رواية في مذهب أحمد أن 
الالتفات إلى السّماء حرام ولکثه ليس بمبطلء فيكون حرامًا لأن النبی صعَه سر ی 
عنه . 

(وَيُكْرَهُ العبَتْ). أي: العبث وهي الحركة لغیر حاجة وإن لم تصل إلى بطلان الصّلاة 
بالشروط المتقدمة الثلاثة. 

(وَوَضْعٌ اليد عَلَى الخاصرة). (وَوَضْعٌ اليد عَلَى الخَاصِرَةِ) هو التخصر فلا یضع 
يده على خاصرته وإِلّما يقبض يديه أو يسدلهما. 

(وَتَشْبِيكُ آصابعه). قال: (وَتشبيك آصابعه) فلا يشبّك المرء أصابعه في الصّلاة بل 
ولا في حال انتظاره للصلاة» فلا يشبك فإنه في صلاة من انتظر الصلاة» ولذلك فان تشبك 
الأصابع في الصّلاة لها أربع درجات: 
٭ أشدها كراهة في أثناء الصّلاة. 
© ثم يليه عند انتظار الصلاة في المسجد. 
٭ ثميليه عند الخروج من البيت متجهًا إلى الصّلاةء فقد ذكر العلماء في آداب المشي إلى 

الصلاة يخرج بسكينة ووقار ولا يُشبك بين بأصابعه لأنّه في الصلاة. 
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٭ ثم يليه وهي الدرجة الرابعة بعد الصّلاة » فإِنّه على المشهور یکره التشبيك بعد الصّلاة 
له قد جاء فی حديث أن النبى مر قال: اه في صَلاةٍ ما دام في مُصَلَاه) 
فيأخذ حکم المصلي ولكن رجح ابن حمدان في «الرّعاية» ومال له منصور في 
«الکشاف» من طريقة عرضه أنّنا نقف عند فعل النبئ یوس وقد ثبت الحديث 
من النبی اوسر من حديث أبي هريرة في الصحیحین: أن النبی اهيوسا 
انفتل من صلاته على هيئة المغضب مرة حديث ذي اليدين «وَشبكَ بَیْنَ آصابید) فدل 
على أن تشبيك الأصابع بعد الصّلاة ليس مكروما إذ النبي صََِلنَعْتوِوسَلمَ لا يفعل 
مكروها هذا الزواية الأخرى التي مز عليها صاحب الرعاية وان كان المشهور على 
خلافها. 


(وَفَرْقَعَنْهَا). فرقعة الأصابع وهو تدقيقهاء ندقق المفاصل فهذا يسمّى فرقعة. 

رون بجلس فِيهًا مُقَعِيًا کافعاء الکلب). قال: (وَأَنْ يَجْلِس فِيهًا مُقَعِيًا)» الإقعاء قال: 
آهل العلم آن له صورٌ منها: 

@ الصورة الأولى: أن ينصب قدميه يعني: يجعل القدمين منصوبتين ثم يجلس 
بإليتيه على عقبي قدميه» هذه الصورة الأولى وهي منهي عنها نبي كراهة. 

7 الصورة الثانية: أن يفرش قدميه» يفرشهما يعني: يجعلهما لیستا منصوبتین» وإِنّما 
مفروشتين إِمّا جهة المشط أو عكس وهذا صعب لکن وقد نرى ذلك عند بعض الناس» 
لکن يفرش قدميه ويجلس على عقبيه» نراها من بعض المصلين يفرش ون القدمين 
فیجعلونہا على بعضهما وتكون إليتاه على العقبين» هذه أيضًا عند علمائنا داخلة في 
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الاقعاء. 


© الصورة الثالثة: أن ينصب قدميه ویجعل إليتيه على الأرض» وکل هذه الصور 
الثلاث من الإقعاء وهي داخلة في نہي النبی صا وس عن الإقعاء والحديث الصحيح 

نہی النبي مر عن الاقعاء والنهي نبي کراهة» جاء في مسلم آن ابن عباس 
ركه قال: إِنّها من السئّة» نقول إن المراد بهذا طبعًا لها ثلاثة توجيهات: من التوجيهات 
ما ذكره شمس الدين الزركشي أن المراد أن يجلس هذه الجلسة على هيئة إقعاء أي: ناصبا 
قدميه جالسا على عقبيه فقط هذه الصورة الوحيدة التي هي مشروعة إذا شرع له جلسة 
الاستراحة. 

إذن: قول ابن عباس هذا محمول على من شرع له جلسة الاستراحة» والذي يُشرع له 
جلسة الاستراحة هو من كان مريضًا أو ثقيله هذا هو توجيه فقهائنا لحديث ابن عباس. 

(أو أن تفیل ما يُلْهِيه). يكره للمرء أن يستقبل ما يلهيه كمرآة أو نار أو صورة أو 
أناس يلعبون ويعبثون ونحو ذلك. 

(أو يَدْحْلَ فيها وه مشتغل بِمُدَافِعَةٍ الأخبَيِيْنِ). 

ان ابص قال: «لا صلاة بِحَضْرَة الطعام. ولا وَهُوَ یداع الخبین» 
الا خبثان المراد بيما البول والفاتط والعلماء یقولون: لا يصلي الحاقن ولا الحاقب ولا 
الحازق فالحاقب للبول والحاقن للغائط والثالث للریح. 

ار بِحَضْرَة طَعَام؛ یشتھیہ لقوله َو «لا صلا بحضرة طَعَامء وَلا وهو 
يُدَافِعُهُ الأَخْبَئَانِ). مُتَمَقْ مک ۱ 


شرطه أن یکون الطعام مشتهی وأمّا مطلق الطعام فلا تترك الصّلاة لاجله. 
(وَنَهَى ال لوسك أن یفترش الرَّجْلُ ذِرَاعَيْه في السجُود). 

ثبت عن النبی صَعَیوسَر آنه نہی عن مشابهة الحیوانات في آمور ومنها الافتراش 
کافتراش السَبّْعٌ وهذا النهي نبي كراهة» وافتراش السَبْع هو أن یجعل ذراعیه على الأرض» 
وإِنّما السنة أن یرفع ذراعیه عن الأرض ولکن يجوز له إذا كان سجوده طویلا أن یستعین 
بمرفقه فیجعل مرفقه على فخذه في السجود الطویل كقيام اللیل وغيره هذا جائز وأما 
جعل المرفقین أو الذراعین على الأرض فان هذا منهیخ عنه. 

من المکروهات ما جاء في حدیث أبي هريرة رنه أن النبی مور نہی عن 
السّدلء والمراد بالسدل كما قال ابن المفلح: «سدل الثیاب وسدل اليد»» وقد ثبت أن النبئ 
صَع مر كان يقبض فدل ذلك آن سدل اليدين عند القراءة منهي عنه» وأمّا عند الرفع 
من الركوع وقبل السجود فان منصوص الإمام أحمد وقول فقهاء أصحابه وهو الذي يدل 
عليه الدليل أنه يجوز الأمران» يجوز القبض ویجوز السّدل لأنّهِ لم يرد دليل لا على القبض 
ولاعلى السّدلء وإِنّما هي عمومات عموم بالنهي عن السدل» وعموم يدل على عموم 
القبض في حديث وائل» وعموم يدل على الترك وهو حديث مالك بن خویرث ولذلك قال 
أحمد أنه يجوز الوجهان فيجوز القبض ویجوز السّدل ولا استحباب للقبض فيها هذا 


منصوص الفقهاء. 
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بدأ المصنف رال بذكر أحكام صلاة التطوع وبداً بآکدھا فقال: 

(صلاه ۳ روا أن ا التیع صاة سر فعَلَهَا وَأمَر ر بها). 

صلاة التطوع يجب على المسلم أن يُعنى بصلاة التطوع لأنّها ترقع لها ما تخرّق من 
صلاته» ولیثق المرء أنه لا يمكن أن تکون صلاته کاملةً في کل أحيانه» ومن ظن بنفسه ذلك 
فقد بدأت هویته لن المرء لا بد أن ینقص من صلاته إمّا سُّنة أو أن ینقص من خشوعه وما 
يتعلق بقلبه» وبناء على ذلك فإِنَ المرء يجب عليه أن یعنی بالصّلاة هذا من جهة» ومن جهة 
أخرى أن المرء لا بد أن يأتيه أوقات يكسل فيهاء ويكون له قَثْرَ عن الطاعة» وثق أن من كان 
في حال نشاطه وشرته وقوته» يعمل الفريضة والنافلة معًا فإنَّهِ إذا جاء حال ضعفه وفتوره» 
وقلة نشاطه فإِلّه سينقص بعض العمل فيكون نقصه في السّنن» ويبقى محافظا على 
الفرائض» وآما من كان في حال إقباله على الطاعة وحال مواسم الطاعات والخيرات 
الأسبوعية والشهرية والسنوية والحولية إِنّما بقتصر على الفرائض فليعلم أنه لا محالة في 
وقت ضعفه وفتوره سوف يفوت بعض الفرائض وهذا معنى قول أهل العلم آن الذي يترك 
السنن الرواتب رجل سوء لأنّه إن كان مستمر الترك عليها فلو نظرت في حاله مدة طويلة 
فستجد أنّه سیبداً في تفویت الفرائض بالتدریج یا آذن منوا لاه تَبَعواْخْطوتٍ لین 4ه 
[النور: ٢۲]ء‏ فیبداً بترك تكبيرة الاحرام ثم الجماعة ثمّ حتى يترك الفريضة. 

إذن: فطالب العلم خاصة يتأكد عليه أن يُعنى بالسنن ویجب على طالب العلم أن 
کون قعل سؤافقا العلهه. 
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# بدأ المصنف بآكد الشُنن وهي الکسوف» وصلاة الکسوف هي آکد السّئن لماذا؟ 
لأنّها تصلی جماعة وما صلي جماعة آكد لما يصلي فرادا مثل ما سيأتينا إن شاء الله في 
التراویح. 

@ الأمر الثاني: لأن النبی مور واضب عليهاء فما کسفت الشمس في وقته 
الا وصلاها فإنّھا لم تكسف إلا مرةء هذا قول أكثر وقیل نها کسفت مرتین. 

@ الأمر الثالث: أن صلاة الکسوف آمر بها النبئ هس فقد نادی بها فخرج 
الاس إليها وقد دل على تأكيدها لهذه الأسباب الثلاثة. 

المسألة الأولى في مسألة الوقت قال المصنف: (آكَدُهَا صله الکشوف) الفقهاء 
يطلقون الكسوف ويطلقون الخسوف. وهتان الكلمتان إذا افترقتا اجتمعتا وإذا اجتمعتا 
افترقتاء فإذا طلقت إتخداهماء شملت الثنتین إذ الکسوف یکون للشمس وخسوف يكون 
للقمر» ولکن إذا قلت الکسوف وحده أو الخسوف وحده شمل الإثنين» والمراد بالکسوف 
آي: کسوف القمر أو الشمس هذا مراد الفقهاء في هذا الباب» متی يجب کسوف القمر أو 
الشمس؟ قالوا: يجب صلاة الکسوف إذا رُئي الکسوف يجب أن يُرى وبناء عليه فلو قدر 
الحشاب وجوده ولم پُری |مّا لكونه في وقت لا يُرى فيه كأن يكسف القمر في وقت لا یری 
فيه قبيل الفجر مثلا أو بعد طلوع الشمس أو بدأ الصفر يعني: إصفار الشمس» فنقول حينئذ 
نه لا تصلى لأنّه لم یُری ولو قال الحساب إِلّه قد كسفت الشمس أو انخسف القمر ومنعنا 
من رؤيته غيمٌ أو قطر فنقول لا بصلی» لا بد من الرّؤيا فإذا رأيته فتستمر في الضلاۃ لحين 
الانجلاء فإذا انجلى بعد ذلك تقف وتنهي الصّلاة» لو رأيته ثم جاء غيم؟ فاستمر لأن هذا 
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استصحابٌ للوجود الأول حتى يغلب على ظنك الانجلاء. 

کان الثانية: أن صلاة الکسوف واحدة لا كرر ولا تعاد ولا قصی: اا کا 
لا تقضی فاته إن انجلت الشمس أو القمر فلا تصلّى الکسوف لمن لم يصلهاء لما؟ لان 
السنة إذا فات محلها لا تقضی هذا مسألة القضای مسألة التکرار نقول أن صلاة الکسوف 
تصلى ركعتين فقط لا تصلی أربعًاء بعض الإخوان يصلي في مسجد ویکون المسجد لم 
يطل القراءة» فینتقل لمسجد آخر فیصلی معهم» نقول لا یشرع ذلك لھا لا تصلی الا 
رکعتین فقط ولا تصلّی آربعاء ولذلك إذا سلّم قبل انجلاء الششمس فّه يمكث في المسجد 
يُسبّح الله رل ويقرأ القرآن فقط. 

8 المسألة الثالشة: إذا عرض وقت صلاة الکسوف وقت نبي بأن کسفت الشّمس بعد 
صلاة العصر فهل تصلی أم لا؟ قولان لأهل العلم: 

المشهور عند فة تنا آنها لا تصلی لأنّها في وقت نہي ووقت النهي لا تصلی فيه 

وقيل وهو الذي يذهب إليه المصنف وهي ورواية الثانية مذهب أحمد آنه يجوز صلاة 
الکسوف عند وقت النهي. 

قال زو ای پت رد عَائِسّة أن التي سار جَهَرَ في صَلَاةٍ 


۱ 3 ۰ عم ضر ا روس وی جو برك قر 5 رس ہیں وی انز رو ہی 90 ریس سردو 
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آفضل الصّیغ. قالوا: ویجوز أن يصلي في كل ركعة رکوعا واحذا ویجوز أن بصلي في كل 
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نه اّما صلی بركوعين فقطء لکن يجوز بركوع واحد فقط لأن الواجب هو ركوع واحد ما 


الثاني فهو مندوب. 


نقف عند هذه ونكمل ان شاء اللہ 


وص اللّه وسلم على نبینا محمد . 


یوت 


)٤(‏ نهاية الجلس التاسم. 


لكر 


وصلاة الوتر سنه مود داوم الیش لوسر عَلَيْه اه ان 
وه ےک نري عير ۰ برا وو و TT‏ ور 
علیه وَأَقَلَهُ: ركع زار اخدّی عشسرة وَوَقَتَهُ من صَلَاةٍ العشاء إلى طلوع المَجْرء 
28 رس اورمد 1 کر 1 0 
َالْافصَل نیون آخر صلاتہ؛ كَمَا قال ال صعَوسر: «اجعلوا آخر صَلَاتَكُمْ باللیل 


وال من کات یوم ین آخر الیل تیویز أو لَه وَمَنْ طمع أَنْ قوم آخری ليور 
آخر الیل ام صَلَاةَ آخر الیل مهو وَدَلِكَ أَفْضَل) . رَوَاه مُسلم. 
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وَصَلَاةٌ "ھ0 کا ة إذا کن اناس لق لفتد الىمٌےاء .02 کصلاة العید عيد في 
وَاحد ین فيها ات وَقِرَاءَة الایّات ب اي فیها انز بف 27 فسي الدُعَاءٍِ ولا 
يستبطئ الإجَابَة 

وينبغِي قَبْل الخْرُوج إِلَيْهَا فغل لباب تی َذقم ار ول الرَّحْمَة گالاستاب 
لب وَال حُرُوج من المَظَالِمء والاخسان إلى ال وَغَيْرِهَا ین لباب التي 
جَعَلَهَا الله جالبة للرخم دافعة للم وال أَعَلّم. 

وََوْقَاثُ اي عَن الَوافل الط من المَجْرِ ای أن تر امس قِيدَ ژنح؛ وَمِنْ 
صَلاة لعَضر إِلَى لوب وَمِنْ قیام السّمْسِ في گید السّمَاءِ ِى أن توو الم 
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۳ 24 ریو ضر کلم ار ۶ 
آن تقام» نم آمر رجلا يوم الناس» ثم انطلق 
و 


و 

وہ 8 ضر کے ا ا ہے7 ر 25 تر ی مره مه درامو و قو ص و 2 ونه رہ 
۳ ن خطب إلى آنا یتخلفون عنهاء فا 8 علیهم 0 الا تفگ عله 
یں تن رھ س ٭ ل ہے ها بيرم جں سی ہی 


و 
ل 
و 


99۶ ی 9 ہے ف ون ع و 1 
وأقلها إِمَامٌ وَمَأْمُومٌ وَکَلمَا كان آکثر فهو أَحَبٌ إلى الله. 


الیش صا 6يوس : الل شت آن آمَرَ با لصَّلاةٍ 


ےم کے او بس ا م ر ت ا 7 8 م 4 ° 0 م 
وال صعَیر: «صلاة الجمَاعة أفضَل مِنْ لا القَذ بسَبّع وَعِشْرِينَ دَرَجَةَا. 


لاو مر 
۳ 
عليه 
کپ تت٠‏ کے رر 24 کے2 7 ع اللا کیہ فقو لس کن 
وقال: (إذا صلیتما في رِحَالِكمَاء ثم اَتيْتمَا مسجد جماعة؛ فصَليًا مَعهم فانها لکم 
۳ م و 5 م2 


وم 


وہ ےہ ور عنم کم 
نافلة». رَوّاه آهل السنن. 


2-0 


الحمد له رب العالمین وآشهد آن لا اله إلا اش وحده لا شريك له وأشهد أن محمدا 


عبداللہ ورسوله ]مر تسليمًا كثيرًا إلى يوم الدین. 


اخ 
ما 


و و و 
اما بعد: 


۰ 


7 


هم م 


.4 چ سے ت J‏ 02 عن ع کی کت 7 مر وه رم فو مر 02 01 > 9 
قال المصنف مد اللہ تعالی: (وصلاة الوتر كيده مؤكدة» داوم للخ صا اللهعلیووم ۴ 


7 


عليه حضرا وسفرا» وحث الناس علیه). 


کت 
سض کا اج عاق خرھ رت ۲ cK?‏ 7و لا 
لفصضیآدالشبۃ الکو رعا ۱ کچھ جتھ جت چھ جہ جہھ جہ ج> >> 
ملد م ر حماس 5 بيعم ےدوت «cy‏ ےو "Oy‏ ےو «Oy "Oy‏ ہے ۔ہ ےہ 
3 َم 


رر سے کا ھی 


فتتميمًا لما ذکرہ الشيخ رح تَعَالَی في صلاة التطوع بدأ بالحديث عن صلاة الوتر 
والمصتف ره تعَالَى لم يورد من أنواع قيام اللّيل إلا الوتر؛ ولذا فان من المناسب أن 
نتكلّم عن قیام الیل عامًا ثم عن الوتر خاصة. 

یقول آهل العلم وله تَعَالی: إن صلاة الوتر جزةٌ من قيام الیل إذ بين قيام الليل 
وبين الوتر عموعٌ وخصوصٌ مطلق فكل صلاة وتر هي قيامٌ لليل» وأمّا قيام الليل فليس كله 
هو الوتر هذه المسألة إذا عرفتها انحل عندك إشكالٌ كثير قد يقع من بعض أهل العلم 
والفضلاء حينما لگا سمعوا حديث النبئ هبور الذي ذكرته عائشة أن الب 
ليله لم يكن يزيد في حضره ولا في سفره عن إحدى عشرة ركعة نما حكت عائشة 
فعل النبیٔ ههور في الوتر فقط ولم تحكي غیرہہ إذ النبی صَعَبه مر كان له ورد 
وكان له حزبٌ من قیام اللّيل قبل ذلك أي: قبل صلاته الوتره ولذا فان هناك فرقًا بين الوتر 
وبين قیام الیل فالوتر جزءٌ من قیام اللَّيل» فمن أوجه الفرق بينهما أو من أوجه العموم 
بينهما: 

© أنَّ قیام الیل وقته أعم, إذ قيام الیل يبدأ وقته من بعد صلاة المغرب فکل صلاة 
تصلی بعد صلاة المغرب هي من قیام الليل» وقد كان الَسحابة -رضوان الله عليهم- 
يُحيون ما بين العشائين أعني: المغرب والعشاء وإحياء ما بين العشائين داخل في عموم 
الوتر. 

# من الفروق بينهما: أن قيام الل لا حدَّ له كما جاء في الحديث ١صَلَاةٌ‏ الیل منتى 
مله وأمّا الوتر فالشنة ألا نجاور احدی عشرة رکعة. 


20 7 ۰ ہسے/‎ e 
کم یہد لحي این ان ان ان ہم شیک نو 1 0 رق للا‎ 
( 1 شم‎ NO NOT NOT NOT NOT NOT NOT NRO NO 
ہے تم‎ (0 2 2 + 


© قيام الليل یشمل وتر ويشمل التماثل في المطلقة ویشمل كذلك صلاة التراويح 
فاٍن صلاة التراويح من قيام الیل ولیست من الوتر بدليل ما ثبت عن أبي رنه كان 
يضحلي الاس التراويح ثم يوتر وحده أي: يذهب إلى بيته فيص أي ورده من الوتر ثلانًا أو 
سبعا آو تسعا أو إخذی عشرة ركعة. 


یہ 


إذن: هذه المسألة ذکرتها في البداية لأنّك أيّها الموفق إذا عرفتها انحل عندك إشكال 
كبير فيما يتعلّق بقيام الیل كثيرٌ من الإخوان يعترض ويقول: لما نصلي التّراويح عشرين 
ركعة والب یه نما صلی إحدی عشرة ركعة؟ نقول: إِنّما صلی النبي 
اة اووس احدى عشرة ركعة» أمّا التراويح فقد انعقد الإجماع حكى إسحاق بن راهويه 
الامام الحجّة أن المسلمين منذ عهد الصضحابة نة إلى وقته يصلون التراويح عشرين 
رکعة» وما زالت تفعل في بيت الله الحرام هنا وفي مسجد نبيّه یوم وأما الوتر 
فصلي احدى عشرة أو سبعًا أو خمسّا أو تسعًا أو ثلاث ركعات. 

هذا الوتر هو من قيام الیل لكنه أفضل قیام الیل آفضل قیام اللّيل الوتر» وقلنا إن من 
علامات افضايّة الفعل أن يكون النبی متسل لازمه ذكرت عائشة أن النبي 
ءوسل كان يُلازْم صلاة الوتر في حضره وسفره وسيأتي بعد قليل. 

ولذا يقول الشیخ وصلاة الوتر سنه مؤكدة» ومعنى كونها مؤكدةٌ أمور: 

@ الأمر الأوّل: أنه يلزم المحافظة عليها والمداومة وعدم تركها كما فعل النبی 
ءوسل فانه لم يتركها حتى في السّفر. 


© ثانيًا: أنه يُكره تركها فِإن من ترك الوتر بصفة دائمة فإلّھا علامة فوات خير فیه. 


3 
> سے e‏ 
أ بنا 7ک 5 ب گے وم ISON SIN HIN HIN HN N HF HF‏ 
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چھ 
5 زی 5 


7 الأمر النّالث: أنه شرع قضائهاء ولذا فان لأهل العلم قولان هل الوتر بُقضی أم 
70+ 0000 
يُقضى بعد طلوع الفجر شفعًاء وأَمًا إن قضاها بعد طلوع الفجر وقبل صلاة الفجر أيضًا 
ففیها روایتان والاکثر من آصسحابنا علی آاب فانته صلاة الوتر ادق علیه صلاة الفجر 
فصلی الوتر قبل صلاته الفجر فان بْصلیها وتزا وهذا عليه الأكثر ولیس المشهور. لما روی 
محمد بن نصر المروزي في کتاب «الوتر" عن عشرة أو اکثر من أصحاب النبي 
َو آنهم کانوا إذا فاتهم وترهم وطلع الفجر علیهم صلوه وتزا قبل صلاة الفجر 
وأمّا إذا صلی المرء الفجر فإنّهِ يلزمه أن ینتظر حتی تطلع الشّمس نم يقضيه بعد ذلك شفعًا 
ولا يقضيه قبل طلوع الشمس لاله وقت نبي على أصح قولي العلماء في المسألة. 

قال: (دَاوَمَ التب اهيوسا عَلَيْهِ حضرا وَسَفَرَا) كما حكته عائشة تمه 

قال: (وَحَتٌ لاس عَلَيْه) وقد جمع محمد ابن نصر المروزي تلميذ اسحاق ابن 
راهويه جزءًا كبيرًا في أحاديث النبي صََه وس وأخباره وأخبار أصحابه -رضوان الله 
عليهم- في الوتر والحث عليه والتأكيد على مشروعيته بل إن بعصا من أهل العلم كالإمام 
آبي حنيفة يرى وجوبه وإن كان الصّواب مجانبّا لقوله. 

٦‏ ولكن هذا یدنا على تأكيد الوتر ويجب على طالب العلم إن كان غير محافظ 
على الوترأن يُعاهد نفسه لا على سبيل التذر واتّما معاهدة التفس فقط لأنَّ التذر إِنّما 
يُستخرج من البخيل أن يُعاهد نفسه وخاصةً ما دام في بيت الله الحرام في هذا الموضع 
الذي هو آشرف موضع عل أن يجعل له وردًا من اللیل بالقدريج بأن يبدأ فيه بوترهه والوتر 
يتدج فيه بعدد الرّكعات فیبداً بركعة ثم بثلاث ثم إلى أن يصل إلى إحدى عشرة ركعة. 


© ويتدرّج فيه كذلك باعتبار الطول والقصر فیبداً قصیرّا ثمٌ طیله فیجعل له حزبًا 
ووردًا في الليل. 

© ويُتدرّج فيه كذلك باعتبار الوقت فان المرء يبدأ في الوتر عقب صلاة العشاء ثم 
بعد ذلك ينقله ويجعله قبل نومه قال أبو هريرة وَيَلَدَدُعَنهُ: «أوصاني خليلي بثلاث ومنها أن 
أوتر قبل أن أنام». 

# ثم بعد ذلك إذا استتمٌ له الأمر اعتاده جعل وتره عند قيامه لصلاة الفجر فيستيقظ 
قبل صلاة الفجر بقليل ثم يوتر. 

© نم إذا أصبح الوتر له سجيّة وعادة جعل الوتر في آفضل آوقاته في السدس الخامس 
من الیل بحيث يسبقه نوم ويلحقه نوم وهذا أفضل وقتِ للوتر وهو قيام داود عَمَل 
وفعل النبي ماع ولكن لا تفعله ابتداءًا فتشقٌ على نفسك وإِنَّما تدرّج كما قال 
عبدالله بن المبارك ول تَعَالَى: «جاهدت نفسي في قيام الیل عشرين سنة فارتاحت 
عشرين سنة)» بعض إخواننا یسمع فضل الوتر فيبدأ من آول يوم باشده وأكمله وأعلاه ولا 
يستطيع أن يصل إلى يومين أو ثلاثة فالتفس تحتاج إلى دربة وتحتاج إلى رياضة وقد أف 
أبو نعيم الأصبهاني كتابًا كتايًا سمّاه «رياضة الأبدان»» فالمرء يروّض بدنه في العبادة وياب 

کت 

قال: (وَأكَلَّه: رَکْمَة) لقول النبي من «قان حاف أَحَدُكُمْ الصُبْحَ یویر 


بِرَكَعَة فالوتر هو الفرد من العدد وأقل الوتر ركعة» فدل على أن آقل الوتر ركعة. 


یں 
32 سے 2 9 رم 
لقضی نا مادک زرا 8 ° چجتھ RR‏ جب ےھ N RR‏ ج ےھ الاي ےھ الا تڑھ الا ےھ 
لام بيعم ہے ے ہے ے ہہ ے ےہ ے ہہ ے ہہ ے ۔ہ ے ہہ زب 
هو 
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كن 56 
7 


راغلی عشرة). 

لحديث عائشة تلع آنها قالت: «لم یکن يزيد النبي موم فی حضرہ ولا 
فی سفره على إحدى عشرة رکعة)ء ليس معنى ذلك قيام اليل بل قد ثبت في البخاري من 
حديث ابن عباس أن النبيّ عم صلی إحدى عشرة ركعة بل في بعض نسخ 
البخاري آنها خمسة عشرة ركعة فقد جاء في بعض النسخ كما في هامش اليونينية أن النبي 
ركعتين ثم أوتر بركعة فدل ذلك على أَنّه صلی خمس عشرة ركعة متوالية وتره منها إحدى 
عشر والأربع نافلة مطلقة. 

إذن: المقصود بقول عائشة أن النبي له لم يزد على احدى عشرة ركعة 
أي: الوتر فهو أكثر الكمال. 

(وَوَقَنُهُ ین صَلَاةٍ العِشَّاءِ ای طلوع الفَجْرِ). 

قلت لكم قبل قليل أنَّ الفرق بين الوتر وقيام الیل أن قيام الیل وقته من بعد المغرب 
لكر الوتر لا يكون إلا بعد العشاء وعبّر المصّف بصلاة العشاء لأن العبرة ليس بالوقت 
وَإِنّما بالصضّلاة فمن جمّع جمٔع تقديم جاز له أن يوتر من حين يصلي العشاء ولو لم يدخل 
وقتها الخاص, وكذلك من آخر العشاء لأآخر وقتها فإنّهِ لا يوتر قبل صلاته العشاء ولو 
دخل وقت العشاء إذ وقت الوتر بعد صلاة العشاء هناك في التراويح ما هو وقتها لمن 
يتذكر؟ ما هو وقت صلاة التراويح؟ بعد صلاة العشاء والسّنة الرَّاتِبة» أنظر الفرق بین الوتر 


وبين التراويح لأنّهم يرون أن السّنة الرّاتبة لا تدخل في التّراويح فلذا قالوا إن وقت التّراويح 


A ۷ سے7 ے72‎ e 
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بعد صلاة العشاء والسّنة الرّاتبة» لم يذكره المصتّف لأنّه لم يتكلم عن التراویح. 

س۳ J ELL‏ ال مهو IR‏ 
صَلَاتِكُمْ باللَّيلٍ ور متفق عَليْه). 

قول المصنّف: (وَالْأَفضَل أَنْ يَكُونَ آخرٌ صَلَاتِه) معنى هذا الكلام أن المرء إذا جعل 
الوتر في آخر صلاته آخر الیل فقد فعل لقول النبئ صََوَ: ((اجْعَلُوا آخز صَلَاتِكُمْ 
ِاللَیْلِ وِنْرّاا)» ولكن قد ثبت عن النبي یر أنه كان يصلي ركعتين بعد الوتر 
OE‏ توت عی منود SRE‏ مس لو را ناكد 
بعده أن يصلي صلاةً أخرى فماذا يفعل؟ بعض الناس يحبّب الله یل له الصلاة» تحب 
يعني: تصبح الصلاة له محبة مثل النبي اوسر قال: « وجعلت قرة عيني في الصّلاة) 
من نعم الله عَََجَل على العبد أن بُفتح له باب الطاعةء بعض الناس يُفتح له في القرآن فتصبح 
قراءة القرآن أحبّ إلى نفسه من لعق العسل» وبعض الناس يتح عليه في الصلاة» وبعض 
الناس يُفتح عليه في الصّدقة» وبعض الناس یفتح عليه في العلم» كل واحد يُفتح عليه في 
شيء ومن أعظم ما يُفتح على المرء نعم أن يفتح عليك في الصّلاة لأن النبي صعَ هس 
حیّبت إليه الصَّلاة فتكون قد فعلت ما أحبّه النبي هم بعض النّاس قد یوتر ثمٌ 
بعد وتره يُطرأ عليه إرادة في الصلاة فماذا يفعل؟ قال آهل العلم: فيها آربع صور: 

87 الصورة الأولى: قالوا أن يصلي بعدها شفعًا كما فعل النبي سر فان الین 


ا لے بحدها فعاو هلاس الاو 
: ! وهذا هوالاتم 


87 الصورة: القانية: أن ينقض الوتر بمعنی: أن يصلي وتزا انیا مٌ بصلي شفع نم 


یں 
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يصلي وترًا ثالث وهذه وردت عن بعض الصحابة ولكن كبار الصحابة لم یکونوا یفعلون 
ذلك. ولذا فان هذه الصّورة فيها ما فيها عند بعض أهل العلم لکن يقولون إِنّھا تجوز وهذه 
مأخوذة من قول النبي صَعََهومر: «لا وثران في لَيْلَةَا أخذوا بمنطوقها ولم يأخذوا 
بمفهومها فقالوا: لا وِتْرَانِ) ولكن یصلح أن تكون ثلاثة» فمفهوم العدد لیس حجْةٌ مطلقة. 

الصورة الالثة: أن یصلّي وترًا انیا بعده فيص أي الوتر الأول ثم يصلي الشفع نم 
يصلي بعده وتر فقالوا: ليس هو الأفضل لن النبي صََللءَلِوسََهَ نہی عنه وقال: ١لا‏ وِثْرانِ 
في لَيْلَقا فيكون داخلا في النهي. 

إذن: عندنا ثلاث صور الرّابعة متعلّقة بمن صلّی الوتر مع الجماعة وليس محلها هنا. 

(وَكَالَ: «من حاف الا قُوم من آخر الیل یوتز رل وَمَنْ طمع أن يفوم حرف یویر 
آخر الیل فان صلاة آخر الیل مهود وَذَلِكَ أَفُصَلٌ) . رواه مُسْلِم). 

هذا الحدیث یدنا على أفضل آوقات الوتر وأفضل آوقات الوتر ننظر له باعتبارین: 
- باعتبار الرّمان. 
- وباعتبار الحال. 

© أمَا باعتبار الزّمان فان أفضل أوقات الوتر الثلث الأخير من اللّيل حينما يتنرّل 
الجبّار جل وعلا فيقول: هل من سائل فأعطيه هل من مستعيذ فأعيذه. 

إذن: أفضل أوقات الوتر الثلث الأخير من الیل كما أنْ السّدس الاوّل منه أو النصف 
الأول من الثلث الأخير أفضل من الثلث الثاني الذي بعده لأنّه قيام داوود» فقد كان داود 
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ا ر اا کک مس ے م کو ےک ہے ا . ا و سس و سس پر 1 ۳ 
عیالسلم فقد قال النبي صاانهءلیوسر: «افضل القیام قِيّام داود» كان ينام نصف الليل ويقوم 


ثلثه وینام سدسه فإذا جمعت بين الثلث الیل الأخير وبين الثلث الذي يكون بعد الصف 
لعلمت أن السدس الاوّل من الثلث الأخیر آفضل من الھلس الى بعده. 
اذن: هذا أفضل آوقات قیام الیل باعتبار الزّمان یلیها بعد نصف اللیل يليها في آوّل 
اللیل. 
© الأمر الثاني: آفضل آوقات الوتر باعتبار الهيئة: 
٭ فان آفضل آوقات الوتر باعتبار الهيئة هو ما سبقه نومٌ ولحقه نوم بحيث یکون المرء قد 
استیقظ لأجل صلاة الوتر فقط فهذا آفضل هيئاته وهو قيام داود وفعل النبق 
٩‏ ثم يليه ما كان بعد النوم لأنّه یقوم من مضجعه ويترك مرقده فیقوم لأجل الوتر فیکون 
أفضل وهذه الدّرجة الثانية. 
٭ الذرجة الثالثة: أن یکون قبل النوم لحدیث آبي هریرة: «وآن یوتر قبل أن آنام». 
٭ والدرجة الرابعة: أن یکون بعد العشاء مباشرة فليس قبله نومٌ ولا بعده نوم. 
هذا کلام أهل العلم باعتبار أفضل آوقات الوتر زمانًا وهيئة وقلت لكم طالب العلم 
والمسلم عمومًا لا يبدأ بالأشد والاکمل لأن فيه صعوبة وإِنّما يبدأ یرو ض نفسه ويتدرّج بها 


قال: (وَصّلاءٌ الاشتسقّاء هلا اطيطة الناس اندو المَاء). 


بدأ يتكلم المصتف عن النُوع الثاني من الصّلوات المسنونة وهي صلاة الاستسفاء 


والاستسقاء وهو طلب السّقیا من الله عَلََجَل وقد ورد في طلب السَّقيا ثلاثة هیئات: 

- الصَلاة المفردة وسنتکلم عنها بعد قلیل. 

- والدّعاء في آثناء الصّلاة بأن يدعو المرء في صلاته في سجوده وقبل سلامه. 

- والموضع الثّالث أن يدعوا بها في الخطبة؛ فإنَّ الدّعاء بها في الخطبة مشروع وقد فعله 
انب وسار ولكن من دعا في الخطبة فان شرع له رفع اليدين وقد جاء من 
حديث [..] الثماري نة نّه قال: «إِنّ رفع اليدين في الخطبة في غير الاستسقاء 
بدعةاء وجاء من حدیث آنس رلته أن النبی وس رفع يديه في الاستسقاء 
دنا ذلك على أن الاستسقاء في الخطبة له ميزة وسنة خاصة به غير مشروعة في غیره 
وهي رفع اليدين ومذهما. 
الاستسقاء وهو طلب السّقيا دعاءً في الصّلاة أو في الخطبة أو الصّلاة المفردة» يجب 

أن نعرف مسألة مهمّة جدًا فيها وهو متى يكون موجبها؟ ألم نقل إن الكسوف له موجب 

وهو كسوف الشمس إلى تجليها فلا تجوز قبله ولا تجوز بعده» كذلك نقول في الاستسقاء 

فان الاستسقاء سواءً كان دعاء خطبة أو كان الاستسقاء صلاة مفردة له موجبٌ ولا تشرع 

صلاة الاستسقاء بلا هذا الموجب. ما هو هذا الموجب؟ قال الشيخ: هي (سَنَهُ إا اضْطرٌ 

الناش لفقّد المّاء) هذا على سبيل الإجمال؛ فصّله العلماء قالوا: إِنْما تصلی صلاة 


الاستسقاء عند وجود واحد من سببين: 


© السٌبب الأوّل: إذا أجذب الناس فقل المطر فلم يجدوا ماءًا يسقون به أنفسهم أو 
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كلاً من غير زرع لن المطر -كما تعرفون في بلاد الصحراوية کبلادنا- نحتاجه لأجل الکلا 
أصحاب الحلال ينتفعون بالكلا إضافة للماء الذي تشربه دوابّهم فكل هذا من باب حاجة 
الناس الیه. 

أيضَا قد تکون الحاجة لفقد الماء لیس للمطر نفسه واتما لأثره كأن تغور العیون 
والابار البلدان التي فیها عيون تغور فتنزل الماء تحت والغلبان والابار تنزل المیاه تحت 
فتسأل الله عَرَّهِجَلَ المطر في بلدان أخرى لیرتفع الماء عندك ومثله أهل الأنہار فأهل مصر 
مغلا لا ینتفعون بالمطر وتا ینتفعون إذا زاد المطر في بلاد المصب فیستسقون الله عم 
المطر ليزيد الماء في آنبرهم وهکذا. 

إذن: فليس المقصود الاستسقاء المطر فقط وإِنَّما كلما احتاج الناس إلى الماء في 
سقي وزرع وکا وعيونٍ وآبار وآنهار ونحوه. 

® الب الثاني: قالوا تأخر المطر فإذا تأخرٌ المطر عن وقته المعتاد ولو كان الاس 
بحمد الله عَرَبَجَلَ عندهم من الماء في آبارهم وني عیونہم وني آنهارهم أو كان الماء موجودًا 
عن طريق هذه الوسائل التحلية وغيرها فيشرع الاستسقاءء وأمّا إذا لم يوجد واحد من 
هاذين الموجبين فلا استسقاء ولذا ترى الائمة في المسجد الحرام وني مسجد النبیؿ 
صَعیه وس لا يستسقون السّنة كلّها وإنّما يستسقون في الأشهر التي تكون مضنة لنزول 
المطر لأنّه تخر وقت المطر عن وقته أو كان الناس في حاجة إليه ّا أن تستسقي السّنة كلها 


فليس ذلك مشروعا وإنما يكون مشروعا عند وجود واحدٍ من السببين التي ذكرتها. 
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وھ a‏ ۱ 7 
(وتفعل كصّلاة العيد كين الصحراء). 
قال: صفتها کصفة صلاة العید وسیآتینا إن شاء الله صفتها بعد قلیل. 
(ویخرخ لها متحَْما ما متضَرعًا). 
یقول: (وََ حرج ها محش عا تلا معا كما فعل النبي َو 
فالمتخشع یکون في نظره والمتذلل في مشیه والمتضرّع بفعله وهيئته ودعائه. 
7-0 
قال: (فیْصلی کے فتصلی رکعتین فقط لا یزاد علیهما وتکون صفة هاذین 
الرّكعتين کصفة صلاة العید بتکبیرات الرٌوائد الست والخمس. 
م وھ قدي ی ی 
(ثم يخطب خطبة واحدة). 
الفرق بين تاک ال صفاء وصناذة الخد أن صلادالاہمسلاء لماش رایع نقط 
بینما صلاة العيد لها خطبتان هذا عند من قال إن صلاة الاستسقاء يُشرع لها الخطبة. 


6م 


(یکیر فیها الاشتغمان 31715 الكنات الى فیها الم به). 


قال: (وَيُلِحّ في الذعاء) مطلقا سواءً كان ف 


مہ بح الملخ في الدّعاء. 
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ومن حكمة الله عَلََجَل أنه یمنع القطر عن بعض الناس لیسمع دعائهم. 

ومن حکمته جَََْا أنه بآخر القطر أوقاتٍ كثيرة كي یکون فتنة لبعض الناس فیقول: 
دعوت ودعوت فلم یُستجب لي فحیشذ يُعرض عن الدعاء والمسلم لو لم يكن من 
الاستسقاء والدّعاء الا فعل العبادة لکفی كما جاء عن بعض السّلف وهو عمر رنه آنه 
قال: «ِنّي لأحمل هم الدّعاء آکثر من همّي حمل الإجابة»؛ فإذا استشعر المؤمن أن الدّعاء 
في ذاته عبادة وأن الله عَرَجَلَ يحبٌ هذه العبادة بل قد ثبت عند الترمذي النبي عم 
قال: «الذقاة قو ال ئا نیل ذلك علی أن الله عرق بس لك سا تبذل بد هده العبادة 
وهر مرخب الا اء 

(وينبغي قَبْلَ الخروج إِلَيَْا فغل الأَسْبَاب التي تَذَمْ الشَر وتنزل الرّحْمَة). 

المراد بالشر هو القحط. وانزال الرّحمة هو المطرء ولذلك النبي صاه وسار إذا 
نزل المطر قال: (إِنَهُ رَحْمَةوَإِنَهُ حَدِيْتُ عَهٍّ برَبّا فلا شك أن المطر رحمة بالقلوب 
وبالأبدان والوجوه والأراضين والحیوان انسّا كان أو مبيمًا. 

(كَالاسْتِغْمَاِ وَالتَوَْقه وَالخْرُوج مِنَ المَظَالِم). 

التوبة من جميع الذّنوب» (والخروج من الْمَظَالِم) أي: من مظالم الخلق» والفرق 
بینهما أن التوبة تکون في ذنب العبد مع ربّه» وأما إن كان الذنب مع الآدميين فان التوبة 
وحدها فلا تكفي لا بد من رد حقوق الا دمیین أو تحللهم هذا إذا كانت المظلمة ذات مال» 
وأمّا إن لم تکون المظلمة ذات مال بأن كانت غيبة فالضحیح عند أهل العلم أنه لا یلزم 
التَحلّل من صاحبهاء وإِنّما يكفي الدّعاء له ذكر ذلك ابن مفلح في «الآداب». 


3 
29۰ سے و‎ 27 
HN MBN HN HN HN HN HN HN ںی ےھ‎ ٤ لقضی تا 7 كق اف‎ 
RO NOT NOT NOT NOT NOT NOT NRO NO لام‎ 
5 - 
5 53 


سی الخلق). 
والا حسا ي: بآن یبذل إليهم من الصّدقات ولطف الکلام وحسن الخلق وأن يقضي 

حاجة المسلم 0 

(وَغَيْرِهَا من الأَسْبَاب التي جَعَلَهَا الله جَالبة رم دافعة للم وال أعْلَمُ). 

وهي جميع مكارم الأخلاق والآداب الشرعية. 

مات التهي). 

بدأ المصتف له تَعَالَى بعد ذكره لصلاة التطوع بالحديث عن أوقات التّهي 
مناسبة ذلك: أن هذه الصّلوات صلوات التّطوع لا يُشرع فعلها في أوقات النَّهِي لا ما ورد 
التص به وسأشير لبعضه في كلام المصئف. 

(وَأَوْقَاتُ النّمي عَن النَوَافِل المُطْلَقَةِ). 

أوقات النهي يقول أهل العلم: ها خمسة على سبيل البسط وثلاثة على سبيل 
الإجمال لماذا قالوا ذلك؟ لأن الوقت الأوّل والثاني متصلان والوقت الرّابع والخامس 
متصلان» فقد تجعل الوقت الأول والناني وقتّا واحدًا والثّالث يكون هو الثاني والرّابم 
والخامس یکونان هو الوقت الثالت: 

إذن: لا فرق بين جعلها ثلاثة آوقات وبين جعلها خمسة آوقات وما هو بسط في 
العرض وإجمالٌ فيه» هذه الأوقات سيأتي في کلام المصتّف بسطها وذکرها. 


قال: (وَأَوْفَاتُ النهُي عَن التوانل المُطْلَمَةِ) أوقات النّهِي إِنّما يُنهى فيه عن صلاة 


التوافل وأمّا صلاة الفرائض فائّه لا یھی عن الصّلاة فيها لقول الب صعهسر: ١مَنْ‏ 
ام عَنْ لا أو تیه لها ذگرقا تِن ذلك هو واه یش مل ذلك وقت المي 
وغیره. 

#؛ إذن: الفريضة سواءً كانت أداءً أو كانت قضاء فانه يجوز فعلها حيث وجبت على 


| لدف 


8 الأمر التاني: في قول المصتف: (وَأَوَْاتٌ النَهي عن النَوَافِل المُطْلَقَةِ) كلمة المطلقة 
تحتمل احتمالین: ۱ 

## الاحتمال الأوّل: أن تکون المطلقة يُقابلها المستثناة بمعنی: أن هناك نوافل 
مستثناةٌ يجوز فعلها في وقت النهي ورد النص بهاء من هذه النوافل المستثناة التي ورد النص 
ببارکعتا الفجر فان ركعتي الفجر تصلی في وقت نبي بعد طلوع الفجر واللبي 
هس فعلها فدل ذلك على آنها مستثناة. 

من المستثناة کذلك رکعتا الطواف لقول النبی صَعَهمر: «يا بني عبد المناف لا 
تمنعوا آحدا طاف بالبیت من ليل أو نهار أن يصلّي ركعتين» فدل ذلك على أن صلاة ركعتي 
الطواف تجوز ولو كان في وقت التهي لورود النص به. 

إذن: الاحتمال الأول أن يكون ما يقابل المطلقة المستثناه وهذا هو المشهور على 
المذهب. 

© المعنى الثاني: أن يكون المقابل للمطلقة المقيّدة وهي ذوات الأسبابء فيكون 


ذوات الأسباب هی المقابلة للمطلقة فكل ما كان من السّئن من ذوات الأسباب فإنّهِ يجوز 
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فعلها في أوقات اي والحقیقة أن هذا القول وإن قال به المصتف والشٌیخ تقي الدّين لکن 
لا يصح إطلاقه للاتفاق أن بعض ذوات الأسباب لا يصح فعلها في أوقات التهي ولذا لا بد 
عليه من زيادة قيد لکن عن العموم آنا ذكرت لك الاحتمالین لكي تعرف الروایتین وأن 
كلام المصّف يحتمل الثنتين. 

بدأ بالوقت الأول فقال: (مِنَ المَجْرِ ی أَنْ تیف الشَمْس قید رُمْح) 

قال: الوقت الأول على سبيل الاجمال من الفجر إلى أن ترتفع قيد رمح» قول 
المصنف: ین الفجر) آي: من طلوع الفجر الصادق الذي هو وقت دخول صلاة الفجر 
وقوله: رای آن تره تفع الشْمْسٌ قي نح) يعني: إلى أن تطلع الشمس ثم ترتفع بمقدار 
ارتفاع الرمح |ذا کان الا بينك وا جلي ولیس بينك وبینها مانع من جال آو ان 
وغالبًا ما یکون ذلك بعد طلوع الشمس تقريبًا بربع ساعة على أقصى تقدیر هذا الوقت 
يشمل وقتين في الحقيقة على سبيل البسط. 

فالوقت الأول: من طلوع الفجر إلى طلوع الشمس. 

والوقت الثاني: من طلوع الشمس إلى ارتفاعها قيد رمح» ومن المهم أن تعرف أوقات 
النهي على سبيل البسط لانه سينبني عليه حكم سأذكره بعد قليل. 

(وَمِنْ صَلاة العَضْر إِلّى الغْرُوبٍ). 

الوقت الثاني والثالث. الثاني إجمالاء والثالث والرابع بسطاء (وَمِنْ صَلَاةٍ العَضْر) 
انظر هنا الفرق» فرق بين الوقت الأول والثاني الوقت الأول متعلّقٌ بطلوع الفجر بينما 
العصر متعلّقٌ بصلاة العصرء لماذا علّقنا وقت التهي بالصلاة لسببين: 


@ الأمر الأول: ما نص عليه آحمد والشیخ تقي الذّین وغیرهم أن آکثر الأحاديث 
التي جاءت عن النبي اهيوسا علقت النّهي بالسّلاة آي: بصلاة العصرء ولم تعلّقه 
بوقت دخول صلاة العصر آکثر الأحاديث فنعمل بالأكثر. 

@ الأمر الثاني: أنه قد جاء عند الترمذي مشروعية سنة غير راتبة لأن السَنة الرٌاتبة قد 
يجوز فعلها في وقت النهي لکن السّنن غير الرّاتبة لا يجوز فعلها وقت النهي وهو ما جاء 
عند الترمذي وحم نه أن الب ور قال: «رجم الله امرَأصَلَى قَبْلَ العَضر ربا 
وهذه ستة عامة فلو كان وقت نبي لما شرعت. فدلنا ذلك على أن وقت النهي إِنّما هو من 
صلاة العصی ويناة علی ذلك: فلو آذ اموق ار صلاة العصر نصف ساعة و ساعة فی 
ال یف كهذه الأيام» فمتی يبدأ وقت النهي من الصلاة؟ لو جمع جع تقدیم مع الظهر 
السّاعة الواحدة فمن السَاعة الواحدة يحرم عليه الصّلاة دائمًا في الحح الاخوان یقولون: 


مداخلة: 


نضا 

الحواب: 

لان في يوم عرفة يُجمع بين الظهر والعصر جمع تقديم فيصبح وقت هبي لا يجوز لك 
أن تصلي أيّ صلاة» فلذلك لا يتطوع في يوم عرفة لمن جمع جمع تقديم فيهاء لا يُجمع 
فيها. 


هذا الوقت وقت النهى الذي ذكر المصنف قلن آنه على سبيل الاجمال فيشمل 


ل 
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وفتین: 

الوقت الأول: من صلاة العصر إلى أن ترمض الشّمس يعني: تتحيّل للغروب. 

والوقت الثاني: من حين أن تتحيّل عن الغروب إلى غروبها. 

الوقت الآخیر 

(وَعِنْ يام امس في گید السّمَاء ء ی أن تَرُولَ واه أَعْلَمُ). 

هذا الوقت الثالث وهو عند قيام قائم الظهيرة بمعنى أن تكون الشّمس في كبد السّماء 
فلا ظل من ذات المشرق ولا المغرب«الشاخض::وقديكوة لهظل ن الشمال آو الجنوب 
أو عندما بحصر ظل لأقصر طول له عند قیام قائم الظّهيرة» ثمٌّ إذا مالت الشّمس للغروب 
وأصبح الفيء شرقا حينئظٍ دخل وقت الظهر. 

إذن: الوقت الخامس هو وقت قصير قبل أذان الظهر ربّما بدقيقتين على أكثر تقدير 
بثلاث دقائق هذه خمسة أوقات. 

انظر معي قلت لكم إِنّھا خمسة وثلاثة على سبيل الإجمالء العلماء يقولون: هذه 
الخمسة منها ثلاثة قصيرة هي أشدّ أوقات النّْهِيء الأوقات القصيرة التي جاءت في حديث 
عقبة بن عامر من طلوع الشمس إلى أن ترتفع قيد رمح وعند قيام قائم الظهيرة» ووقت 
الغروب عندما تتحيّل الشمس للغروب. هذه آوقات نبي مشدّدة. ما الذي يراد فيها؟ نقول: 
يزداد النْههي فيها حتى عن صلاة الجنازة فان صلاة الجنازة تجوز في الوقتين الطويلين 
المنهي عنهما في الصّلاة فيهما بعد صلاة العصر مباشرة» الحرم آلیس نصلي على الجنائز 


سس < 3 u‏ 
2 
سب 29 2 


بعد صلاة العصر نقول: یجوزہ فیجوز الصّلاة في آوقات النهي الطويلة الجنازة» وإِنّما هی 
عن صلاة الجنازة وعن الذفن في المقابر في آوقات النهي الثلاثة» قال عقبة: «ثلاث ساعات 
نہینا عن الصّلاة أن نصلي فیها وآن ندفن فیهن موتانا)ء (نہینا عن الصّلاة) أي: صلاة 
الجنازة» «وآن ندفن فيهن موتانا» ث نم ذكر الأوقات الثلاثة القصيرة. 


' ۱ 
0 
4 
1 
0 
ر 
0 
0 


إذن: مهمٌ جدًا أن تعرف الأوقات على سبیل البسط لأن بعضا من الأوقات وهي 
القصيرة الثلائة لها أحكامٌ زائدة على الوقتین الطولین. 

قال: (باب: صلاة الجَمَاعَة وَالإِمَامَةِ). 

بدأ يتكلم المصتف عن باب من صفة الصلاة وهو: باب صلاة الجماعة والامامقه 
والجماعة من لوازمها الامام ولذا قرن بینهما. 

(وهي فرض عَيْنْ لِلصَّلَوَاتِ الخمس عَلَى الرجال حَضرا وَسَفْرا). 

قال: (وَهِيَ رض عَي_ن) آي: يجب على کل مسلم أن بصلي الصّلاة جماعت وقد 
6 سی وی 
وجوب الجماعة منها ما جاء عن النبی صَإلله لوسر أنه قال: ١لَقَدْ‏ مَمَمت ان آثڑ ر بالصلاة 
سر م آمْرَ رَجُلا یوم اشاس د م نطق بحرم من حَطّبٍ إلى آناس حون نها 
حرق عَلَيْهُمْ يُبُونَهُمٌ) لولا ما فیها من النساء والصبية فمعاقبة النبي صا هكلووسام 


بالتحریق وهمّه بذلك یدل على وجوہہا والب صا یوس جاءت عنه أحاديث كثيرة 
منها ما روّينا وان كان في إسناده من قال أن النبي صه وس قال: «الاصلاة لجار 


امتعدالاق السا وهذا رواه الدارقطنی وغیره وني ٍسناده من قال» وهناك أحاديث 


یں 
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كثير جاءت في هذا المعنى. 

قول المصتف هما: (عَلَى الرّجَالٍِ) يدلّنا على أَنْ النساء لا يجب عليهن الجماعة وقد 
جاء النبي صا اة اومسر فقال: «فضل الرجال بالجمعة والجماعة) 7 علی عدم وحوب 
الجماعة عليهن» قال: (حَضَرًا وَسَفرا) ما حضرّا فواضح: وأمًا السَفر فاتما تجب الجماعة 
على المسافر في حالتین: 

© إذا كانت معه رفقة بأن سافر ال جال فیجب علیهم أن یصلوها جماعة. 

@ الحالة الثانية: إذا کان یسمع النداء وقد مکث في بلد لاه سأتینا بعد قلیل أن 
المسافر ثلاثة منهم: الماكث في بلد آقل من ح الاقامة فهذا یسمّی مسافرًا فان كان یسمع 
النداء فیجب عليه آتسمع النداء قال: نعم قال: فأجب» في قصّة الاعمی الذي استأذن النبق 
وس وأمّا إن كان المرء قد سافر وحده أو مکث في بلد في محل بعید عن سماع 
النداء فإِنّه لا يلزمه الاجابة. ۱ 
قال: (كُمَا قال ال ص اوسا : لذ همم أَنْ آمر بالصلاة أن قا نم آمْرَ رجا 

سء مق بخرّم من عطب إلى ناس تلو عنهاه كأ احَرق عَلَيْهِمْ بوهم 


نار ص2تھ٭۹*ك9مھ۹ه)) 


e 


7 
بو 


جع 


با 


تقدم الاستدلال بہذا الحدیث. 


۶ 


کے انا 


(وَأَقلَهَا مام وَمَأَمُومٌ). 


آقل الجماعة اثنان إمامٌ ومآموم لأن النبی اووس صلی بابن عبّاس وصلی 


بجابر وصلی بغیرهم. فدل ذلك على أن آقل الجماعة اثنان» وأمّا آقل الجمع وهي مسألة 
أصولية فثلاثة ففرق بين الجماعة وبين الجمم. 

إذن: أقل الجمع اثنان إمامٌ ومأموم. 

(وَكُلَّمَا كَانَ کر هو أَحَبْ ی اللو). 

ی و سی یور قال: (صلا ہو 
جر انق ندا ر سم سی 01 


مس مس سر ۶ 


(وقال 6ي وسار : «صلاة الحماعة َة فصل ین لا الق بسَبع وعشرین رَجَدًا. 
مق عَلْه). 
هذا الحدیث یدلنا على أفضليّة الجماعة ولا یدنا على عدم وجوما وإِنّما یدنا على 
أفضلية الجماعة وعلى صحّة صلاة الفذ إذ الواجبات اثنان واجبان: 

صلاة الفريضة: وصلاتہا جماعة فمن أداها جماعة فقد أدّى الواجبين ومن آذاها فردًا 
سیر 0 
َافْلَة 00و0 

هذه مسألة تتعلق علاالحدیٹ وهو أن من دخل ى مسجد ووجد هذا المسجد 
يصون جماعة فاته بُشرع له أن يصلي معهم ولکن له شروط: 


۳ 
یر ری مش و وا ہہ ا تجاح 
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@ الشرط الأول: أن يكون قد دخل المسجد لحاجة ولم يكن دخوله المسجد لأجل 
تکرار السّلاة لأنّه لا يُشرع تكرار الصّلاة أكثر من مرّة يعني: لا تصلي في المسجد الأول ثم 
تذهب للمسجد الثاني تصلي معه وإنما دخلت المسجد الثاني لحاجة تريد المكث فيه 
عندك حلقة قرآن أو حلقة علم أو تريد أن يعني: أي سبب من الأسباب أو تريد شخص مثلا 
فحینئذ دخلت لا لأجل الاعادة وإِنّما لحاجة في المسجد. 

© الشرط الثاني: أن تکون الجماعة التي آدرکتها في المسجد تکون هي الجماعة 
الرّاتبة» وأمّا إن لم تكن الجماعة الرّاتبة فإنّك لا تصلي معهم لأنّك صليت الفریضته 
وقاعدة عندنا أن العبادات لا تعاد ولا تکزر بغیر مقتض» صورة ذلك: مساجد الطرقات» 
تصلی فيها خمس جماعات أو ست جماعات فإذا دخلت فليست له جماعة راكبة وکنت 
قد صلّیت الفريضة فلا يلزمك أن تصلّي معهم. ومثله إذا دخلت مسجدًا ووجدت الجماعة 
الرّاتبة قد انقضت ووجدت جماعة أخرى فلا يُشرع لك ان تصلي معهم» ولذلك العلماء 
يقولون: هناك خمسة أحكام كلها متعلّقة بالرّاتبة» الجماعة الراتبة إمام الحي منها هذه 
المسألة التي ذكرت لك. 

لعلّنا نقف هنا بمشيئة الله عمجل 


وصلى اللّه وسلم وبارك على نبیّنا حمد . 
YE‏ 
کھت 


)٥(‏ نهاية الجلس العاشر. 


a > 5‏ ) مس 
مدع ےت حة > > > حرة > وت سر کے یی لا ایا ا : 


. جع 
امن 


ہے ركفڑ وھ بو کر تک وه لک و 
عن كس َإذَ رَكَعَ فَارْكَعُواء ولا ترکعواختی برع ود قال: (سَمِعَ الم حَملہ)ء 


کے کہ ہو ر ر لي ور 2 90 م وه و ۲ 6 رت ٥‏ 6 م 
فقولوا: (الَلَهُمَ ربا وَلَكَ الحَمّد) وإِذا محد فَاسْجُدوا ولا تَسْجُدوا ختی جد وَإِدا 


2 
ہو سی و سے 


وعن | 


مج رر وی ےہ کے کا و وھ ار فو ہر موا نے و ي و وج 
صلى قائما فصلوا قِيَاماء وَإذا صلی فاعدا فصلوا قعودا َجمَعین». رواہ أبو داو وَاَصلءُ 
فى «الصَحیحین». 

وت وآ 2 ۵ کر 2 ٥‏ م 5 ر کر 5 27 وی سے و کو وھ و کی کیا 8 
وَقال: ايوم القو [ رهم لِکِتاب ال فان كانوا في القراءة سواء أَعْلَمُهِمْ بالسَنةِ فان 
ےک موم 00 


ََقَدَمْهُمْ مرت قٍن كَانُوا في الهجرة سَواء َأَقْدَمْهُمْ سلمّا أو یناه 7 
ون الرَجُل الرَّجُلَ في سُلطاهہ ولا يَفعْدُ في بيه عَلَى تکرمته الا بادذنه». رَوَاهُ مُسلم. 


س2 2و کی ۳۳9 
گانوا فی السْتة َواء 


عو و a‏ رع لا تی ب 2 ر ص 5 4 تر 2 5 م ئ2 ی 021 EG‏ ی © 
ويَبَعي أن يتقدم الإِمَام وآن يراص المَامُومُونء ويكملون الاو فالاول ومن 


0 جو قم 


صَلَّى قَذَارَكْعَةَ عَلْفَ الصف لیر عُذْرِ ماوع تن 
وقال ابن عَبّاس: ا مغ الي سر دات یل وا عن يسارو نر 
ال لداعتم الإقامة قانشوا إلى الصا وَعَلَيكُمْ الشکینة 


0 0+( "20 5 3 
الال ولا تشرعوا ما ادر فصلوه وما اتک فانرا فی عله 


ر ورو 


وَفِي التَّرْمِذِيٌ: (إذَا أتى أَحَدُكُمْ الصّلاة وَالإِمَامُ عَلَى حَالِء فَلْيَضَْعْ ما يَضْنَعٌ الإِمَامٌ). 


صلاة المَريض وال مریض يُعْمَى عَنَهُ خضور ال جَمَاءة وَإِذَا كان القِيَامُ يزيد مَرَضَهُ 
می خلقا فان لخ ل + فعلی جنبه؛ لِقَوْلِهِصَأَََ ور ِعِمْرَانَ بْنِ حصَین: ا 
اما فَنْ لَمْ تَسْتَطِعْ فقاعذا فان َم تَسْتَطِعْ فَعَلَى جَذْبِكَ). + واه الاب 

ون مق عشل کا ای ے اھ ات کر اکر تھای تہ 
العشّاءین» فی وَفّت اخداهمّا. 

صَلاةٌ المسافر وکا المُسَافِرٌ يَجُورٌ لَه الجَمْمٌ» ویس لَهُ القَضْرٌ للصّلاة الربَاعيّة ای 
رَكَعتَيْنِء وله الفطرٌ بِرَمَضًا 

صَلاهٌ الحَوْفٍ وَتَجُورُ صَلَاةٌ لوف عَلَى کل صفة صَلَاهَا ابص وس 

فمنهما : عدیث صَالِح بْنِ وا عَمَنْ صلی مَع م التب صا نوس یوم ذات لقاع 
سے و ی تو 
يوه وت 5.27 ری 

وَإِذَا اد الخوف 09 2 بان إِلَى القِبْلةِ وَِلَى غیرهاه يُومِنُونَ بالركوع 
وَالسجُودٍ. 

ولگ کس گی تفیه؛ يُصَلَّي عَلَى حسب حاله وَيَفْعَلُ کل ماب يَحْتَاحُ ای 


525 8 ابر 1 يل 
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سے موق ری ہے کے 2 و ۶ و ٥ور‏ ون هد کم 
قال صاالهعلتهوسل : «اذا أ بأمر فائتو | منه ما استطعتم). متفق علبه. 
بی 7 ع مجر ۰ سو سم معی هه لا 


یں 
2 
الحمد له رب العالمین وآشهد أن لا اله الا الة وحده لا شريك له وأشهد أن دا 


عبدالله ورسوله صَعیَعَِور تسليمًا كثيرًا إلى یوم الدین. 


۳۷ ۰ و19 . مرح ه ۴ ور َ0 ۳ شر ۔ ھ١‏ او 2“ ۰ 
قال المصنف م4اللهتعالی: (وعن آبي هِرَيْرَة مرفوعا: «نمّا جعل الامام لیوتم به 


ال 


7 ص ص یں سره 
۰ 


ر رود ولا روا تی بكر وَِذَاوَكَعَ قازگمواه ولا توا حتی یز کي و 
(مَمعَ اة من حیه» قَقُولُوا: (اللهْمَ ربا وَلك الحَمْدُ) وا مسج فَاسجُدُوا ولا 
ارك سک وا صلی اما قَصَلُوا قیاماء ادا صلی تاعذا لوا و 
ا 1 الو ات وَأَصْلَهُ في «الصَّحِيحَيْنِ)). 

هذا الحديث من الأحاديث التي هي أصل كتاب الإمامة» يقول العلماء: غالبًا كل باب 
من آبواب الفقه فيه حديث أو حديثان يكونان هما أصّل الباب» أصّل باب الإمامة الذي 
تتفرّع عليه أغلب الأحكام هذا الحديث» ولذلك سأذكر إشاراتٍ لبعض النکت من هذا 
الحدیث ولا یمکن استيعاب جميع أحكامه. 


۵ وم 


یقول النبي صََللكِوئکر: «إِنَمَا جيل الإِمَامُ لِيؤْتَمّ بها هذه نستفيد منها قاعدتین 
مھمتین: 

© القاعدة الأولى: إذا بَطلّت صلاة الامام بطّلّت صلاة المأمومین لانْ الإمام إِنّما 
جُعل ليؤتم به فإذا بَطَلَت صلاته بطلت صلاة المأمومين وهذه القاعدة عندهم في الجملة 


طبعا تفریعاتها تأخذ وقتا. 

# القاعدة الشانية: أن بُطلان الائتمام یبطل العلاة, انظر هذه القاعدة مختلفة عن 
الاولی. 

8 صورة الأولى: لو أن الامام آحدث في صلاته ولم یستخلف وزاد ولو ركنا واحذا 
بطلت صلاته وصلاة المآمومین. 

© الصورة الثانیة: إذا بطل الاثتمام كان بينك وبين الامام» ما یتحقق به الائتمام من 
الماع أو الوُؤیا ثم انقطع بطل الاثتمام فیقولون: إذا بطل الائتمام بطلت الصلاة فليس 
لك أن تنفرد. هذه لها استثناء‌ات أكثر من الاستثناء‌ات الأولى» (إِنّمَا جُعِلَ الإمَام لت بو 
آخذنا منها هاتین القاعدتین. 

87 القاعدة الثالثة: التي نأخذها منها ومن جملة التي بعدها أنه لا يجوز التقدّم على 
الامام لا فعلاً ولا مكاناء أما التقدّم على الامام فعلاً فهي المسابقة ولذلك قال النبيّ 
صاله اه وس «مَإِذَا کب فَکَبرُوا) والفاء تقتضي التعقيب ومثله باقي الأركان الأخرى. 


والمآموم مع الإمام له آربع حالات: 


5 و9 a‏ ر 

٭ الحالة الأولى: المسابقة 

بمعنى: أن یسابق المأموم الإمام فيفعل الرّكن قبله یکبر قبل تكبيره ویسجد قبل 
سجوده. لها حکمان: 
> الاول: آنها حرام. 
- الثاني: أن الرّكن الذي سابقه فيه باطل فیجب عليه أن یزجع ثم یفعل الرّكن بعد الامام 

فان لم يرجع بطل هذا الحکم وبطل ما بعده فبطلت صلاته. 

٭ الأمر الثاني الدرجة الثانية: وهی الموافقة 

بان پکبر مع الا مام ویرکع مع الامای و یسجد مع الامای قال فقھاؤنا: «وموافقة الإمام 
مکروهة» یکره لأن المنهی تما هو المسابقة وأما الموافقة فمکروه وله لیس بمبطل 
يُنقص آجر الصّلاة ونری کثیرّا من الناس یوافق الامام فلا نقول أن صلاته باطلة. 
٭ الأمر الثالث: المتابعة. 

بأن تفعل الرّكن بعد الامام مباشرة كبّر فکبّر نقول لصاحبنا هذا جزاك الله خيرًا فقد 
أصبت السنّة وفعلت ما أمرك به نيك َوَس وهي المتابعة تتابع الإمام نما ول 


به فَإِذَا كير فَکبڑُوا)ء المتابعة. 


11 


امام لیوتم به 
٭ الأمر الأخير: التراخي. 

بأن تتأخر عنه» العلماء يقولون: «التراخي الطويل عنه في الکن الواحد ليس محرّماء 
واتّما يكون إِمّا خلاف الأولى أو مکروه نما يُمنع من التراخي أكثر من کن» فلا یتراخی 


تور سے 
یں کی ف و کر ٢ے‏ ۵ 2 وم 
لفضمأةال* الد ١5‏ 9 ۲ حو وم حي ور اح بھی وبر اح تھی وھ یں وص ہے وو الح و 
م2۳ 0 9و 5 بيعم ے‌ تہ ےک ے تہ ے ےہ سے تہ سے تہ س تہ ح یہ ےک 
اس پ سم +ھ 
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عنه بأكثر من ژکن فإن تراخى أكثر من رُكنين بطلت الرّكعة» إذا تأخر المأموم عن الإمام 
أكثر من يُكنين» فالصلاة باطلة» ما الدليل؟ أنَّ این عبر صحح في حدیث أبي 
بكرة الذي دخل مع الامام وهو راكع أليس کذلك. من دخل مع الامام وهو رافع من 
الرّكوع لم پُدرك الرّكعة لم؟ لأنَّ الإمام لمّا ركع قبل دخول المأموم في الصّلاة كان سابقًا له 
بركنين فعليين» وهو القيام والرّكوع فلمّا ارتفع منه يكون سبقه بركنين كاملين فلا يصح له 
أن يدركه به» فالسبق برکنین فقط ليس كاملين شرع في الثاني قبل أن يكمل يصح لك أن 
تدرکه مثال ذلك: أنت في حال القيام سجد الامام قبلك وأنت ما زلت قائمًا ثم رفع من 
الشجود وجلس بين السجدتين» فلحقته وسجدت ثم جلست صلاتك صحيحة أم لا؟ 
صحيحة» لو سجد ثم جلس ثم سجد وأنت ما زلت قائمًا نقول: الرّكعة باطلة» فلا تحتسب 
هذه الرّكعة وإنّما احتسب التي بعدها لأنَّ الإتمام فيها فسد في ركنين کاملین؛ وضحت 
الأحوال الاربع احفظها وإن لم تحفظها فاكتبها وإن لم تكتبها فاسأل من هو بجانبك لاني 
سأسأل عنهاء هناك أحكام كثيرة منها آخر حدیث الباب قال:(وَإِذَا صَلَّى قَاعِدًا 50 تم 
أَجْمَعِينَ يقولون: يصح للامام أن بصن قاعدًا فإذا صلّی قاعدًا صلى المأمومون خلفه 
قعودّاء لکن متی هذا؟ إذا افتتح الصّلاة وهو قاعده وأمًا إذا افتتح الصّلاة وهو قائم» تم طرأ 
عليه مرض فصلی قاعدًا فان المأمومين خلفه یصلون قيامّاء لأن النبی مور صلی 
بالناس قاعدًا وقال لهم: اقعدوا هنا لاه افتتحها وني آخر حياته» افتتح الصّلاة بهم آبو بكر 
الصديق نع ثم جاء النبی صَهعَ وَسلر فتأخر آبو بكر فتقدّم النبی اووس 
فصلی بالتاس فکان الامام النبی هر وأبو بكر مأموم والناس يأتمون بصوت آبي 


بكرء وقد لف آبو الفرج ابن الجوزي كتابًا في إثبات أن الامام في تلك الصلاة إِنّما هو النبی 


چ سر < وک ۷ مسا أن با uy‏ 
فيه 
تج یج و جح ومح ومح ومح و لحو و لحو وو لحن و 0 عم صا للا : 
NO‏ ہے تے- NO NOT NOT NOT NOT NOT NOT‏ رار 
۱ مر ر کا یا س ار 


صَعَِ ور مع أنه يقول قال في آخره: مع أنّي متهم فاٍني من ذرية أبي بكر وأتمنى الشرف 
لأبى بكر أن يكون إمامًا للنبی صَدَّئَهءَلتَووسَلَرَ لکنه كذلك» وذلك المعتمد عند فقهائنا آن 


الامام في تلك الصّلاة إِنّما هو النبیٔ ور فص لى النبي صا يوسر جالسا 
وصلی المأمومون خلفه قيامًاء لذلك نفرّق بين افتتاح الصّلاة» هذا ما يتعلّق بالمأمومين 
متی يصلّون جلوسًا وإن کانوا قادرین؟ إذا افتتح الامام الصّلاة قاعدًا. 

سؤال آخر وهذا مهم أن تعرفه: متى يجوز أن يصلّي الإمام قاعدًا؟ 

الجواب: العلماء يقولون: «ولا تصحٌ صلاة العاجز عن الڑکن إلا بمثله ولا تصح 
صلاة العاجز عن الرّكن الا بمثله» القيام رُكن» كيف نقول تصح صلاة الجالس بالقائم؟ ما 
رآیکم؟ نقول: لا يصح أن يصلّي العاجز عن القيام بالقائم إلا ذا تحقق الشرطان: 

© الشرط الأول: أن يكون إمام الحي أو سلطانًا للمسلمین ولي آمرهم لأن له الولاية 

7 الأمر الثاني: أن تكون علة عدم قيامه مما پُرجی زوالها قريباء فإن اختل أحد هذين 
القيدين فلا يجوز له أن يكون إمامًا للناس إذا كان عاجرًا عن القيام» بعض الشباب يذهبون 
ومعهم آحدهم ولکنه لا یستطیع القيام لکسر في رجله. فیقولون: صلّي بنا جالسّا ونصلي 
خلفك جلوسٌّا فنقول: لاء الفقهاء یقولون: لا يصح هذا الفعل. الامام إذا كان عاجزا عن 
السجود هل يصح أن يصلي بالناس؟ هو إِمامٌ راتب» وعلة عدم سجوده پُرجی بُرڑھا هل 
يصلي؟ نقول: لاء إِنّما الاستثناء فقط في العجز عن القیام دون باقي الأركان. 


ل1 و اف و هر 5 نر ۱7 و ره ۰ او و ا ہیں ات ے E 9 ٥ >٤‏ 
وقال: ««وم الوم روم لکتاب اللہ فَإِنْ کانوا في القراءة سَوَاءَ فَأَعْلمُهُمْ بالسنةء فان 


تور سے 
ہو یا دف و کک ا > 
لفصضصدالڈ 2 و ی( 9 ۲ حو وم حي ور اح بھی و یہ رھ اح نر ہی وص لان وو اح و 
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وه 


كَانُوا في الست صواء كَأَقدَمُهُمْ مجرتٌ فان كَانُوا في الهجرة سَواء كَأَقدَمُهُمْ سلما آو یناه ولا 
من الرَجُل الرَجْلَ في شطان ولا یذ في بيه عَلَى تكْرميه إلا اف روَا مُسلع). 

# هذا الحديث فيه بیانء أولى بالامامة قال فيه النبی اه يووا : (أفْرَؤْهُمْ لِکتاب 
اللو) المراد بالأقر! معرفة مخرج الحروف. 

# ثانیا: معرفة الاعراب. والمراد بالإعراب الحركات ويشمل الاعراب: الاعراب 
الصرفي والإعراب التحوي كلاهما. 

8# الأمر الثالث: معرفة مخارج الحروف وهي اللّحونء علم التجويد هذا هو الأقرأء 
وليس المراد بالأقر! الأحفظ؛ فإِنْ الأحفظ درجة أخرى بعد الأقرإء فلربّما كان المرء حافظًا 
للقرآن كله لكنه ليس الأقرأ باعتبار المعاني الثلاثة» فلا يدم على من أجاد الثلاث. 

إذن: الأقراً الذي عرف الأمور الثلاثة الأولى التي ذكرتها لك قبل قليل فان استوو في 
القراءة» نعم الاحفظ حينئذٍ يكون مقدمًا. 

قال: (فَإِنْ كَانُوا في القِرَاءةٍ سَوَاء عم بالسُنَ) إذا أطلقت السنّة هنا ليس المقصود 
بها الخبر» الحدیث. إِنّما المقصود بها العلم بشرع الله رل وهذا يدلّنا على أن العلم 
بالفقه لا بُد فيه من السنَّة فلا يُكتفى فيه بالقرآن ولا يُكتفى فيه بأقوال الرجال فلا علم الا 
بحفظ سئة النبي صَهََه وس في الصدور العلم قال: الله قال: رسوله قال: الصحابة 


بين كلف نه 


ےہ 


قال: (قَإِنْ انوا في السَّنَةِ) آي: الفقہ (سَوَاءً فَأَقْدَمهُمْ هِجْرَةً) المراد بها الهجرة 
بالمعنی الخاص.» [ الهحرة نوعان: 


ی 
H0 3‏ دی ےھ اح و یں وھ یں وھ JN HIN HN‏ نم 
NRO NO‏ ےج NO NOT NOT NOT NOT NOT‏ سبج 


@ الهجرة الخاصة وقد نسخت بفتح مكة حینما قال: النبی هر لا هجرة 
بعد الفتح. 

ا والهجرة العامة باقية إلى قيام الساعة وهي الهجرة بلاد الفسق إلى الایمان والكفر 
إلى الاسلام وهكذاء الهجرة الخاصة هي المرادة وهذه نسخت. ولذا فان الفقهاء عندما 
يذكرون الأولى بالإمامة لا يذكرون الأقدم بالهجرة لأنّها نسخت تلك هجرة خاصة لها 
أحكامها الخاصة. فمن أحكامها: 
- أن من هاجر من بلد كمكة لا يجوز له الرّجوع إليها. 
- ومن هاجر من بلد فان ماله في تلك البلد لا يكون ملكا له ولذا فضل الله المهاجرين من 

أصحاب النبی مر فضا لا يلحقهم به أحد أبدّاء لا یمکن أن نلحق آولئك 
المهاجرین. لا هجرتهم عمل عظيم وعبادةٌ جليلة ليست لأحلٍ بعدهم الا هخر حرةٍ بعد 
الْمَنْح) كما قال النبی ص اووس . 

بقيت الهجرة العامة هي هجرة المعاصي والذنوب والكفر. 

قال: (فَإِنْ كَانُوا في الهِجْرَةٍ سَوَاءَ فده سلمًا) أي: إسلامّاء (أو ىِنًا) أي: أكبر سنا 
(ولا تر ریت پت ی: إمامًا للمسلمين غامة أو 


نص عليه الفقھاء-: أن من تقدّم في مسجد فصلى فيه مع أن في المسجد إمامٌ راتب من غير 
إذنه فاللاة باطلة» فانتبه لهذه المسألة هذا قول فقهائناء من صلی بأناس من غير إذن 


الإمام الرّاتب الإذن النصي أو الاذن العرفي» الإذن العرنی مثل الإطالة في تأخر الجماعة أو 


یں 
32 2 9 دو رم 
لفضيلةا 7 HRN HRN HRN HR HN HN HO ٤ e‏ الحا ےھ جح وبر 
لام بيعم کہ کہ کہ تہ ے ہہ سے کہ ے ۔ہ ے ہہ یہ 
هو 
u‏ 5 


خوف في فوات الوقت» لکن صلى بهم فصلاته باطلة» لا يجوز لأحدٍ أن يتقدّم عن الإمام 
في سلطانه» هذه المسألة انتبه لهاء فقهائنا يقولون: صلاته باطلة» قال: (وَلا يقعد فى بيه 
عَلَى تکرعته الا باذنه). 

قال: (وَيَنْبَغِي أن يتَقَدَمَ الامامْ). 


عه 
ض چ 2 


یقول: رود يْبَغِي أن يَتَقَدّمَ الإِمَامُ) على المأمومين وهذا التقدم بمعنى: أن يكون إمامهم 
لآن الین توت قال: رز 007 في بعض آلفاظ 


ید 


- تقدم بالفعل وشرحته. 

- وهنا تقدم بالمكان فلا يجوز التقدم على الإمامء كما أنه لا يجوز التقدم على الجنازة 
على المشهور لأن التقدّم على الجنازة» قالوا لا الجنازة سيأتي ذكرها إن شاء الله 
کالإمامء وهذه سنتحدث عنها في محلھا. 
إذن: لا يتقدّم على الإمام وعرفنا دليله» هل يجوز المساوات؟ نعم يجوز المساوات» 

يجوز أن يكون المأمومون على یمین أو على يمين وشمال الإمام» وبناء على ذلك: 

" فإذا كان المأموم واحدًا فلا تصحٌ الصّلاة الا إذا كان عن يمينه. 

* وأمًا أن كان عن شماله فالصّلاة باطلة كما فعل النبی لیر بابن عبّاس. 

* وإن صلّی وحده نی الصف فصلاته باطلة» لاه لا صّلاة للف خلف الصّف. 

* وان كات المامومون جماعة اکا من راد اکن ناک فان له فلات درجات جائة 


ودرجة ممنوعة آفضل هیتاتهم أن یکونوا خلف الامام» ثم يليها آن یکونوا عن یمینه أو 


و 
چم سے" 5 6 
وم لحي وم ہے و 3 و لد ١‏ 
تہ ہک ےک د تام ( ۲ 3 
2 0 زین تح ا 


ا 

3 ۷ 
۳ 
0 
۳ 
0 
۳ 
۸ 
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عن يمينه وشماله» الهيئات الممنوعة أن يكونوا عن شماله فقط» فتبطل صّلاتهم أو أن 
يتقدموا عليه فتبطل صلاتهم. 
ولا ال رھ 
من الستة أن يتراصٌ المأمون» وقد أمر النبي صََه وس بالتراض ومن شدة 
مراعات الصَحابة -رضوان الله عليهم- بالتراض» كما جاء في حديث النعمان كان من 
فهمهم هم أنهم أصبحوا یتراصون بالأقدام وبالأكعبء هذا من فعل الصحابة -رضوان الله 
عليهم- وليس من أمر النبي ضبن وإنّما أمر النبي هر بالتراض» 
والتراصٌ يتحقق بالمناكب» وآما بالااکعب فإله من فعل الصَحابة وهذا من باب المبالغة في 
الإتباع» وفرق بين التراص هذا وذاك وقد كي الاتفاق بين أهل العلم والاجماع الا ما 
تقل عن بعض الظاهریق خر وجهًا عن مذهب أحمد أن التراض سئة باتفاق أهل العلم 
وقد حكي إجماع ولیس بواجب. 
ا لكان 
ويستحب كذلك أن يُكْمّل الأوّل فالاود يبدأ الصف الأول فالأوّل لأنْ الأول أفضل 


من الثاني والثاني أفضل من الثالث وهكذا. 


۹۳ 


ا 


عبن ع اتا ۳ ہے 0 سی وید رھ o7 E‏ و و کے 
(وَمَن صلی فذا رَكعة خلف الصف لغير عذر عاد صلاته). 

لما ثبت عن النبی صَعَی وس آنه قال: «لا صَلاة للفذ خَلفَ الصف» والفذ هو 
الفردہ وثبت في آحمد باسناد صحیح «آن النبي لوسر آمر الفذ أن يُعيد صلانه» 
فصلاته بُاطلة» الصّلاة باطلة سواءً كان الف الأول فيه فرجَة أو ليست فيه فرجَة لکن 


تور سے 
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العلماء يقولون: متى تبطل الصّلاة؟ إذا بطلت ار کعة» فلو بطلت ركعة واحدة صّلاها فذًا 
بطلت» متى تبطل الرّكعة؟ إذا لم يدخل معه أحدٌ حتى يسجد المأموم والامام انظر معي 
فل خلف الصف وقف وحده کبّر نقول: تكبيرك صحیح» دخل معه آخر قبل الرّكوع نقول: 
صخت صّلاتك لأنّك لم تصر فذا بعد ذلك» ركع فدخل معه في الرّكوع نقول: صخت 
صّلاتك» رفع ودخل معه صحّت صلاته» سجد لم تصح وهي داخلة في مسألة الرّكنان, إذا 
سبقا الإمام بركنين. 


E A RD‏ لصف لِغَیْر عذر 


١ 


عاد صلاتَه.). 

قال ابن عباس بمعنى لو أنَّه صلى ولو ركمّة واحدة ثم جاءه معه بعد ذلك من يتمم 
الصلاه تقول یك ا بطلان نوي الملا تمصي علی جمیغها فيطل لگا 
كلها ما لم يدخل معه أحد قبل سجود الإمام. 

(وقال ابن باس" اصلَیْث مَع الت سور دات یل قَقَمْتُ عَن سارہ فد 
برأسي من وَرائی فَجَعَلَني عَنْ یمینه». متمق عَلَيْه). 

۶ على اه لا وهر ة للقد ام کین على سار و" ۰۹ 
سار الصف. ر انما يحب أن یکونوا عن الیمین» آو عن اليمین والشمال معا أو آن یکونوا 
07" 
مال 


0 و رم o70‏ هو ور 1 4 سا ۷ہ ا 
(وقال صال وس «ذا سَوِعْتَمْ الاقا مُشُوا إلى الصلاة وع وَالوَكَانُ 


7 
عه مو 


٥ ۲‏ کے 5 , 22 ير > سم ٤‏ 2 لئ كه 
ولا تسْرِعُواء فَمَا أَدْرَكْتَمْ فَصلوا وَمَا فاتکم فنموا». متفق عَلیه). 


© هذا الحديث فيه من الفقه مسائل: 


«Z| a >‏ ا ۳ہی 

حي وم ای لحي حي اح اح حي موہ نم خر نو 0 ® Ev‏ للا 
NOT NOT NOT NOT NOT NOT NO NO NRO‏ سے 2 ا و 
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# أو لا: في (وقال صالَص ور 5 مَمعْثمْ الإقَامَةَ قَامْشُوا إلى الصلاة) هذا یدلنا 
على أن المرئ إذا سمع الإقامة وهو خارج الس الا یشرع إليهاء واه ما إذا كان في داخل 
المسجد فالستة كما ذكر فقهاؤنا أن لا يقوم إلى الصّلاة الا عند قول قد من قد قامت الصّلاة 


لأنْ أصح ما في الباب ما جاء عن الصحابة وأظنّه عن علي هَن آّه كان يقوم عند قول 
المؤذن قد قامت الصلاة» وهذا فعل الصحابة -رضوان الله علیهم- وهو آصح ما في الباب 
والإستمساك به أولى من الاشتمساك بظاهر النصوص. 

وقوله عَهاتذوالتلن: (ولا تشرغوا) یدنا في آداب المشي في الصلاة أنه يلزم فيها 
السكينة والوقار» وقلت لکم قبل أن السّكينة تکون في المشي والوقار یکون في النظر. 

قال: (ولا تشر عوا) ذ في المّشي (فَمَا أذ رم تصلوا وکا تم فَأَيتُوا) هذه الجملة 
ندل على سالیئ اثتين: 

© المسألة الأولى: أن المأموم يدخل مع الإمام فيما أدركه ويقضي ما فاته. 

المسالة الثانية: المهمّة جدَاء هل ما دخل فيه المأموم مع الإمام؟ هل هو آوّل 
صلاته أم أنه آخر صلاته؟ المعتمد عند فقهائنا آن المأموم المسبوق إذا دخل مع الإمام فان 
ما أدركه مع الإمام هو أول صلاته» وما يقضيه أن ما دخل مع الإمام هو آخر صلاته» ون ما 
يقضيه هو أول صلاته» وآن ما يقضيه يعني: وما فعله بعد ذلك هو آخر صلاته» دليلهم عليه 
هو أوّل صلاته» دليلهم عليه حديث الباب لأن النبی مر قال: (وَمَا فاتکم 
ََِنُوا). 


یں 
32 سے 2 9 درو ہی 
لصا 2۳ e‏ “ ہی وم HR HRN HR HN HN‏ نی و الحا ےھ جح وى 
لام بيعم کہ کہ ے ا زب 
هو 
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آد رکه يكون آخر صلاته» نقول استثنی منه أمران: 
ت الافتتاح وتوابعه. 
- والختام وتوابعه. 

لأن ابن مسعود رَبََزَتَدعَنَُ كان يفتي بآن المأموم إذا دخل مع الإمام فإنّه يدخل معه في 
آخر الصّلاة ويقضي آوّلها إلا ما استثنيته قبل قلیل فما هو الافتتاح؟ نقول: الافتتاح هو 
تكبيرة الا خرام فإن تكبيرة الاخرام وما یتبعها کدعاء الاستفتاح یکونان في الرّكعة الأولى 
التي دخل فيها مع الإمام» واختتام الصّلاة وتوابعه» ما هو اختتام الصَّلاة؟ السْسلامء فان 
السّلام يكون في آخر صلاتك أنت وإن کنا قد احتسبناها من أول الصّلاة» وما هو توابعها؟ 
ثلاثة أشياء: 
- الصّلاة على النبی ص اهدر 
- والدعاء بعده. 
- وأن يكون آخر الصّلاة وتر أو شفع وتر في الثلاثية وشفع في الرّباعية. 

وبناء عليه: فان المأموم إذا فاته مع الإمام ركعتان من المغرب: فاتنا نقول: وان قلنا إِنْ 
ما أدركه هو آخر صلاته إلا أله يلزمه أن يصلّي ركعة ثم يتشهد ثم یصلّي ركعة أخرىء هذا 
هو ضابط القاعدة وقد بسطها ابن رجب في القواعد. 

قال: (وَفِي التَّرْمِذِيٌّ: (إذَا اَی أَحَد کم الصَّلاةَوَالإمَامُ عَلَى حال» مَلْيَضْتَعْ كما يَصْنَعُ 
الِإِمَام»). 


آي: يفعل مثل فعله ويدخل معه حتى ولو كان غير محسوب في الصّلاة» فمن دخل مع 


0 نی 
بس 
N HN HN HN 3‏ یی وھ نی وھ ین یں ےھ ISON‏ 
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النخعی أنه قال: (إِنّى لا آدري أي السجدتين يُغفر لى فیھا)ء أمّا من حيث المسائل الفقهية 
- یسقط عنه قراءة الفاتحة. 


- ويسقط عنه كذلك تكبيرة الانتقال» فلا يلزمه إلا تکبيرة واحدة وهي تكبيرة الإحرام. 


(باب: صلاة ْلا لاغذار). 

بدأ يتكلم المصئّف عن ذوي الأعذار الذین خفف عنهم في صلاتهم» وبدأ بالمریض 
فقال: 

(صلاة المَريض» والمریض یخی عَنْهُ خُضُورٌ الجَمَاعَةِ). 

المریض يجوز له التخلف عن الجماعة فلا يلزمه حضورها لأنّه لا يستطيع الانتقال 
إليها والمرء إذا عجز عن الشيء سقط عنه. 

(وَالمَرِيضٌ عم عَنْهُ خُضُورٌ الجَمَاعَةَ» وَإذَا كَانَ القيامُ یزید مَرَضَُ صَلَّى جَالساه 
قن کم بط فَعلَى جنبه؛ ِقَوْلِہ سر لعِمْرَانَ بن خصَین: «صل فاا فَِنلَم 
تَسْنَطِعْ فقاعده ان لَمْ َسْنَطِعْ فعلی جنك». روَا الْمَُارِيٌ.). 

بدأ لمصتف مه تعالی يتكلم عن كيفية صلاة المريضء فقال: آولا: (إِذَا كَانَ 
القِيَامُ یی مَرَصَهُ) المريض» يجوز له أن يترخص برخص المرض» سواءً في ترك القيام أو 
السجود أو الرّكوع» المصتف قال: (ذا كان القِيَّامُ) هذا من باب المثال لا على سبيل 


یں 
32 سے 2 9 رم 
لصا 2۳ HR HN HN HO ٤ e‏ نی تھی و HRN‏ الحا A‏ 
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الحصر إِذْ لو كان الفعل فعل الصّلاة أو بعضهاء يزيد مرضه جاز له الترخص. إِمّا رکوع أو 
سجود أو قيام. 
من هو المريض الذي يجوز له الترخص؟ كذلك ضرب المصتف مثالاً واحدّاء وهو 

زيادة المرض والعلماء يقولون الذي يجوز له الترخص أربعة أشخاص: 

* من كان فعل الصّلاة أو بعضها يزيد مرضه» ذكره المصنف. 

" والثاني: من كان يُكسبه مرضًاء أحيانًا قد يكون صحيح البدن لکن إذا قام على رجله أو 
سجد جاءه المرض فحینتل يجوز له الترخص. 

9 الثالث: من كان فعل الصلاة يأخره بُرؤہ بمعنى أنه سيزيد في مرضه. ویأخر البرء مثل 
مكسور اليد أو الرّجل إذا قام ربّما تأخر بُرء رجله وهكذا. 

۰ 7 0م" 
ال ده ا رل کار فا تد 0 پ۳9 
العادة مثل الذي يتألّم عند القيام أو السجود أو الرّكوع كل هؤلاء يجوز لهم الترخص 

ما الترخص الذي يجوز للمريض؟ يجوز للمريض في الصّلاة خص منها: ترك القيام» 
ومنها: ترك الرّكوع ومنها: ترك السّجود. ومنها: جمع الصّلاة» وتکلم المصتف عن اثنتين 
ترك القيام» وتكلّم أيضًا عن الجمع بين الصّلاتین فبدأ أولاً: في الأمر الأول فقال: نی 
جَالِسَا) آي: جاز له ترك ركن القيام إن لم يُطق القيام» (فَإِنَ سم يُطِق) أي: فان لم یطق 
الجلوس صلی على جنب لحديث عمران بن حصين للع 


و( ا قال العلماء: من م يستطع القيام فإنّهِ يصلي جالسًا على أي 


ج سے/ ۰ ۷ A‏ 
حي وم کے لحي این ان ان ای نخان خر نو 1 0 رق للا 
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هيئة شاء مفترشا عرفناها» كيفية الافتراش» مفترشاء متورگا» مُخْتيًاء وأنا أسأل كيف يكون 


مھ 


الاحتباء كيف يكون جلسة الاختباء؟» مثل آخونا الفاضل هذا یسمی اختباء» أو مُتربْعَاء 
كيف يكون التربّع؟ آغلب الجالسون متربّعون الآن یسمی التربّع» أو ماد قدميه» أو على 
كرسيء كل الجلسات جائزة ولكنهم يقولون أفضل الجلسات التربّع» لاه ثبت عن ابن 
مسعود نع وعن غيره فقالو: ان التربّع أفضل وخاصة إذا كان في مقام القیامء یعنی: 
جلس عن ترك القيام فالأفضل له أن يتربّع» قال:(صلی جالساه ان سم بطق فَعَلَى 
جَنْبٍ)ء يجوز له أن يصلّي على جنب إن لم يطق القيام لحديث الذي أورده حديث عمران» 
قالوا: والصلاة على جنب لها ثلاث هيئات: 

8 آولها: وهو أفضلها أن يُصلي على جنبه الأيمن. 

@ وثانیها: هي جائزة لکن الأولى أفضل أن يُصلي على جنبه الأيسر وفي الحالتين 
يكون متجه القبلة. 

) الدرجة الثالثة: أن يُصلَي على ظهره مستلقيا وقدماه إلى القبلة لکن يرفع رأسه 
بنحو وسادة قليلة. هذه ثلاث صور في قضية الصلاة على جنب وباعتبارها ترتيبها 


بالأفضلية. 


a‏ صلاز في رص كله الكل کا کر والعضر تھا 
العشاءین» في وَقتِ إِحْدَاهُمَا). 

هذه مسألة الجمع. والجمع بابه آوسع من باب القصر لأنَّ القصر لا يجوز الا بأحد 
السْببین فقط : 


۳ 
e >‏ 
لقضی نا اد كو يعدا 3 RN HN HRN HA‏ نی تھ اح ےی وھ الح ناح تھ 
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- اما السفر. 
- وامّا الخوف. 

بینما الجمع له موجبات متعددة: 
- منها المرض. 
نم مها المطر. 
- منها الوّحل. 
- ومطلق الحاجة وتقدم الاشارة إليها قبل. 

من ساب جواز الجمع بين اللاتین لاجل المرض؛ كما جاء في إباحة الجمع 
للحافض, والعلماء یعون الحیض والاستحاضة ملسن بالمرض؛ استمرار الحیض بكر 
یی بویت 
علبه؟ 

ما أن یکون يشي عليه من جهة الأداء بأن كان قادرًا على أن بصلی الصّلاة الآن 
قائمًا ولكن في وقت صلاة الثانية لا يستطيع القيام. 

@ الحالة الثانية: أن يكون المشقة لأجل فقدان عقله» كأن يكون سيدخل في عملیق 
ويتناول بنجًاء فنقول أيضا يجوز له الجمعء أحيانًا قد تكون المشقة لأجل اجتناب النجاست 
فيقول أستطيع أن أصلي الصّلاة مجموعة وأنا بثياب طاهرة لکن لو صليت کل صلاة في 


الصلاة لأجل مشقة 2 مققة التجاسة: 

87 الثالث: إذا كان يستطيع أن يصلي إحدى الصّلاتين بطهارة ماء والثاني بتيمم» فهل 
يجوز له الجمع بين الصّلاتين آم لا؟ فيها قولان لأهل العلم والأظهر أنه لا يجوز لأجل 
الصّلاة بطهارة الماء لان هذه لها بدل بخلاف إزالة النجاسة ئا ادل لها. 

قال: (صَلاَةٌ المُسَافِرِ وَكَدَا المُسَافِرٌ ی جور لَه الجَمْعٌ» وَيُسَنْ له القَضْرٌ للصَلاة 
الرَبَاعِيَة ای رَكَعتیْنء وله الفطر ب ِرَمَضَانَ) 

آنا آریدکم أن تنتبهوا معي في صلاة المسافر وآریدکم أن تحفظوا مسألة مهمّة. 

أولا: قبل أن نتكلم عن المسافر نريدك أن تتعلم شيئًاء العلماء یقولون: «إن الور 
ثلاث: دار استیطان» ودار إقامة» ودار سفر» نأخذها واحدة واحدة على سبيل السّرعة. 

© ما دار الاستيطان فهي الدار التي إذا كان المرء فيها فلا يجوز له أن يترخص بأيّ 
رخصة من رخص السّفر ويجب عليه أداء الجمعة وهكذا ولو كان مُكثه في دار الاستيطان 
أقل من یوم ماهي دار الاستیطان؟ قالوا: هي البلد التي فيها أهل المرء وولده دليله قول الله 
لس یکی اها عاضری اتد نار 4 [البقرۃ: ١۲1۹ء‏ قال آحمد: «فنجعل العبرة بالأهل 
والولد». 

النوع الثاني من الدور: دار إقامة. وهو إذا انتقل المرء من دار استيطانه ببلد آخری 
فمکث ما آکثر من حد الإقامة» مکث ما حد الاقامة فأكثر» فهذا الرجل لا يجوز له أن 


يترخص بای من رخص السّفر لأنّه مُقيم» وهناك فروقات يسيرة بینه وبين المستوطن. 


لفضي اة اليح الذكؤ رڪب السام موی EDED ED GD‏ هه DED ED‏ 5 

ها ا نت فالاسلد به ا لس و 

هذا المُقيم قلنا هو الذي انتقل من بلده إلى بلد أخرى ومكث فيها حد الإقامة فأكثر 
كم حد الإقامة؟ قالوا: أكثر ما ورد عن النبی صَهعه ور أنه مكث في مكان يجمع ويقصر 
آربعة أيام بلياليهم يعني: عشرين صلاة فما زاد عن ذلك وهو واحد وعشرون صلاة فمن 
أجمع الاقامة في مكان واحدّا وعشرين صلاة فأكثر فإنّه يكون مقیمّاء هذا المقيم لا يجمع 
ولا يقصر. 

المسافر من هو؟ ثلاثة اشخاص: 

۴ الأول: من كان متنقلاً بين بلدتين ولو طالت المدّة» قدیمّا كان ریما يأخذ السَّفر 
ا فی راتا تقول انك همافر هذه المذة كلها: 

# الثاني: من دخل بلدة غير بلد استيطانه ولا يعلم کم سيمكث لم يُجمع الاقامة 

# الثالث: نقول من دخل بلدة غير بلدة استيطانه وأجمع الإقامة أقل من حدٌّ الإقامة. 
يعني: عشرين صلاة فأقل» يعني: سيمكث أربعة أيام فأقلء لأن أربعة أیام هي عشرين 
صلاةء صحيح أو خطأ لأن أربعة “ا خمسة = عشرين صلاة. 

إذن: من أجمع الإقامة أربعة أيام عشرین صلاتا فأقل فانه يُسمى مسافرًا هذا الذي ورد 
عن الین لوسر وهو آکثر ما ورد فان ام لوسر عندما جاء إلى مكة جاء 


الیوم الثامن إلى منی فمکث عشرین صلاتا یجمع ویقصر فدل على أن ما زاد یرجم 


ج سے/ ۰ ۷ A‏ 
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للأصلء والاصل أن الانسان مُقیم ولیس بمسافر. 

إذن: عرفنا المسافر من ثلاثة. هذه القاعدة مهمة جذا» جدًا جدا لنعرف من هو مسافر 
ومن لیس مسافر من الذي یترخص ومن الذي لا يترخصء هذا السافر بآنواعه الثلاثة ما 
أحكامه؟ 

أولا: قال المصتف: (وَكَذَلِكَ الْمُسَافِرٌ َجُورُلَهُ الجَمْعٌ) أي: أن الجمع للمسافر 
جائز. 

٭ وقبل أن نبداً في مسألة الجمع أريد أن نأخذ فائدة: 

العلماء يقولون: إن الرّخص في السّفر ثلاث آنواع: 
* رخص الأفضل فعلها کالقصر. 
* ورخص الأفضل ترکها. 
* ورخص يستوي فیها الأمران الفعل والترك. 

الرّخص الأفضل فعلها مثلنا لها بالقصّر الجمع نقول إن الجمع حال اشتدّاد الطریق 
الافضل فعله وأمّا عند المُكث في بلد غير مجمع أو مجممًا الاقامة آربعة أيام فأقل فان 
الجمع جائزء ولیس هو الأفضلء لأن الأفضل تما يكون الجمع آفضل متی؟ حال اشتداد 
الطریق والسّعي والمشي. من ال خص مثلا: ترك السّنن والرواتب» نقول أن ترك السنن 
الرواتب من السنن التي يستوي فیها الطرفان: الفعل والترك وقد رُوينا عن ابن عمر إِنّه 
قال: حفظت عن النبی صعََمر عشر رکعات في الحضر وف السّفر فدل أن النبي 


یوس فعلها أحياناء سيأتينا إن شاء الله في الدرس القادم الصوم والفقهاء یقسمون 


7ھ لی اس ا خا 
21 +51 و ب “ HO‏ جح وم HN HN HN HN HRN MN‏ جح وبر ۷ 
لام بم ر ےہ ےہ ۔ ےت۔ ا تہ تہ n5‏ 
u‏ 5 


الصوم إلى قسمين سيأتي إن شاء الله في محله. 

ا20 لا للصّلاة الاو إلى رکعتین) انظر جعل في الجمع ماذا؟ 
حون سیل ق الاب کر لات ا ا كالاته اللاقة ا فو جب 
على المسافر أن 4 یتم؟ إذا صلى خلف متم» إذا صلی المسافر خلف إمام يم فیجب عليه أن 
يصلي آربعا» فان صلی ركعتين وسلم ما الحكم؟ صلاته باطلة» من قال ذلك؟ محمد 
هسه ففي صحيح مسلم عن ابن عباس نع «آنه شئل عن المسافر يصلي 
خلف المقيم قال: يتم هي السنّة) وعرفنا أن الصّحابِي إذا قال: عن شيء هو السئة فيعني به 
قول النبی هم وقد نقل ابن المنذر إجماع التابعين عليه وأهل المدينة» نقله في 

الأوسط. 
إذن: المسافر إذا صلی خلف مقيم يجب عليه أن يتم من حديث عبدالله بن مسلم. 
ثم قال الشیخ: (وَلَهُ الفِطرٌ في رَمَضَانَ) أي: أن المسافر يجوز له أن يُفطر في رمضان. 

والفطر في رمضان هل الأفضل فعله أم لا؟ نقول لها حالتان: 

- إن كان ابتداء صوم حال سفر فالأفضل الفطر. 

۰ وان کان استدامة قِنْ اأ ان مستویان فیجوز نه القطر وعدمه. کیف؟ رجل ق بلده 
صام ثم سافر فنقول: يجوز لك أن تفطر ویجوز لك أن تصوم ولیس الافضل لأحدهما 
وان كان یقولون الأولى أن تتم ولیس الأصل وإنّما الأولى» آّا لو ابتداً النهار وآنت 
مسافر فالأفضل لك أن تفطر لاد انب مور صام حتی بلغ وراع الغمام ثم 
أفطر هذا محمول على أن ابتدأ الصوم الجديد أفطر فيه النبيئ وس لذا قال: 


۱5۳ تا 
NZ‏ ها 
۱ وغ سس و 8 لی و ۳ 40 2 
حي وم IN N HN HN HN HN‏ جا N‏ ےہ اکا 
موؤیں- سویںں- مویہ NOE‏ وت وی OSI OI‏ وت سے و و سے ۵ ۳ پر 
e‏ َ2 کو 


ی یی 

قال: (صَلاةٌ الحَوْفٍ). 

بدأ يتكلم عن صلاة الخوف وهي من الصلاة ذوي الاعذار فإنّه یسقط فيها عدد 
ویکون فیها جمع وتتغير فیها هيئة ویتغیر فیها أحكام كثيرة. 

(وَتَجُورُ صَلَاةٌ لوف علی کل صفة صَلَامَا لصا E‏ 

قال الامام آحمد نها وردت عن النبی ءوس بستٍ أو سبع صفاتِ کذا على 
التردد. 

قال: «فمنهّا: عدیث صالح بْنِ حَوَّاتِ). 

وهو يعني: آولاها بالصّفات حديث صالح بن خوّات یسمی حدیث ابن سهل. 


قال: ۳ 2 مح التب صا ور یوم ذَاتِ لقاع صَلاة السخوف: ) 
سأ مہ وا رجه لت زی تاوق ليت ی بات 
7 ر20 روود اومن لذ الخو نقد بهم الرَكعَة التي بقیث ؟ 


E‏ ےو ی ها ی کی کی اف ان 


Ê 


انط 


هذه صيغة صلاة الخوف وهو يعنى التى اختارها أحمد وقال: كلها جائزة وأحب هذه 
الصيغة لانها آصخها اسنادًا وقد حضرهاء صالح نع وهي واضحة. 
قال: (وَإِذَا افد الخوف صلوا رجالا وزکبانا إلى الف 


هذي تسمی صلاة الخوف عند الطْلب والمسايفة» هناك بعض آنواع صلاة الخوف لا 


تجوز مطلقا وإ ما تکون عند الطلب والمسایفت وهو عند اشتداد الخوف ان یکون طا 
وأن یکون مطلوبًا أو أن یکون مسایفا والمسایف هو الذي في مقابل العدو. 

قال: ا رجالا وَرُكْبَانَا) يعني: سواءً فرادا أو جماعات. أمّا باقي الملوات لا 
تسقط الجماعات قال:( إلى القبْلَةِ وَإِلَى عَيْركًَا)» وتسقط استقبال القبلة يومؤون بالرّكوع 
والسّجود فيسقط عنهم ركن الرّكوع والسّجود وانما يكتفون بالإيماء. 

قال: تل کل غزپ گی یو شای على سب خاله). 

كل خائف على نفسه سواءً من عدوء أو من سَبّع أو من سارق فإنّه يجوز له أن يصلي 
علی خالة سوام کان راک ايها قا ايه ال على حاله متجقاالقبلة آو غیرها 

قال: (وَيَفْعَلُ کل ما يَحْتَاجُ إلى فغله من رب َو غَيْرِهِ). 

من هرب أو غیره کحمل سلاح مثلاً وهكذا. 

قال: (قال صالهعنه وس «ذ نکم بآئر توا مه ما اسْتَطْعْتَم)). 

وهذا الحدیث ان من صول الف رک واستنبطت منه قاعدة: وهو أن الام ]تا 
ضاق اتسع. 

لعل نقف هنا بمشيئة الله عل 


وص الله وسلم وباركا على نبیّنا محمد 7 


)٦(‏ نهاية المجلس الحادي عشر. 


اب: صلاة الجَمْعَةٍ. 


كل مَنْ آزمته الجَمَاعة لزمتة اله إذَا گان مُسْتَوْطِنا یام 


نے 38 کا يو اح ان E‏ کان کے کے 00 مہوت ام ا 
ومن شرطها: فعلها في وقتهاء وآن تكون في قریت وَأن يتقدمها خطبتان. 


وَعَنْ ابر قال لا نَ التب صا تور إِذا عطب ا مرت عَيْنَافُ وَعَلَا وتف 


واشتد غضبه» حتی مر جیش کے اھ كُمْ وَمَمَاكُمْ). 


a.‏ «أنَا بَعْد فبن خَيْرَ الحدیث کتات اش وَخَيْرَ الهدى مَدی 


2 رو + ا ان 
محمد صا وس ور الأمُور مُحْدَثَاتا وکل بذعة ضلالة». روا مُسْلِم. 
عو و 5 کے 0 ہے کاو وی رس مر گے براق بن 002 50 ھ ۳ ع ق ور ین 

وَفِي لفظ لَهُ: كَانَتْ خطبة الب ةع سر یوم الجْمُعَة: يَحْمد الله وني علي ثم 
کے تہ کا 3 د O‏ و و 

وَفِي روایة له دمن یهد الا قلا مضل لَه وَمَنْ بْضلل فلا ادی له'. وَقَالَ: ١‏ 
صلا: ی فصر خطییو ۳ فقهو) نیون 

یکا وہ 
200صص مت کا 


ا 9 و تسه بو ة Ea‏ و و گے 
متام الصَّلَاه فبْصلّي بهم 4 سجر فیهتا بالقراءق را في الأوتى ب 


ےم 


(سَبّخْ)» وَفِي الثانبة ب(العَاشية)» أو ب ی وَالمُنَافِقِينَ). 


لقضياةٍالشّيّخ لكر رَعَبَدالسَلام اشوین <> چھ هه هه چھ چھ چھ 


و OEE ys‏ ا خسن یابه ویر ليا 


و 0 


وفی «الصَحیحین) : «إذًا لت لصَاحبك: ہہ یوم وم الجمعة ة وَالإِمَامُ يَخْطْبُ فد 
لَعْوتَ). وَدَخَل رل يَوْمَ| 4 جحمعه لجُمْعَة وال له کھروز یل از نال اصَليْتَ؟) وال 
وا اقم َصَل ر کعتين). مُتفق 


و ا 


ل 
اب: صلاة العِيدَيْنِ 


مر ال 2 بالخزوج هت کے ا2 رال شس بو 
لی رج لیے ج2 27 کی ای کی متمق عليه 

وف من ازتقاع اس فیدر مح إلى الروّال. 

اش نوا في انوا وی الاضعی رتیه یط الط - في الفطر 
حَاصّة- بل الصَّلاةٍ بتمرات وتره وآن یط وَيَتَطيّبَ لها وَيَلْبَسُ خسن تیاب وَيَذْهَبْ 
مِنْ طریق یرجم من آخر. 


ید 


5 جنر 3 
يُصَلّي بهم رَكْعمَيْنِء باد دا ولا إِقَمَةِ یک ِي الأولی سَبْعَا بتكبيرَة الإخْرّام 


"سم 


والثانبة مسا سوی تكرب رة لیام رقم يديو مع کل تکبیري وَيَحْمَد اله 000 


التب صا ورین کل تکبیرتین» نم قرا الا وسور هر بالقِرَاءَةٍ فيهًا 


0 ا شین کځطبتي | 1 


وَيسْتَحَبٌ ابیز الط لیََِي العِيدَيْنِء وفي کل عَشْرِ ذِي الججّت وَالمُقيَدُ عَقِبَ 


المکتوبات؛ من صَلاة فجر یوم عَرَقَةَ ای عضر آخر يام لتشریق: (الله أَكْبَرُ الله أكْبَنُ لا 


فی 


قال ال :نوا مَوْتَاكُمْ (ا له لا اله»». روا منم 
وَقَالَ: (اقْرَءُوا عَلَى مَوْنَاكُمْ LO‏ 


ع2 23 رک نے 3۳ ا عير * کي 1 ر س اق کے 
وتجهیز المَيت -بغْسّْلهِ وتکفینه والصلاة عليه وَحَمْلهِ ودَفنه- فَرْض كفاية 


ىح بس 


ال ای ص وس «آشر وا بالجتارّق فَإنْ تك صَالِحَة حير تقو نها لیف وَإِنْ 
كَانَتْ غَيْرَ ذَلِكَ فش تَضَعُوَُ عَنْ رقابکم». 


وقال اووس : فس المُؤین مُعَلَقَةبلَبْيه َنَى يُقْضى عَنْها. 


وَالوَاحِبُ في الکفن: توب يَسْتْرُ جمِيعَةہ وی را یت 
8 5 8" كني علی ال 
صا ال ول ثم تتا 52 ول «اللّهُمَ اغْفْرْ لحیا وم شتا وصغیرنا 


و 


سر سر ر هم #و 2 هگ 9 
وگبیرت وشامهدتا وغاثبناه و دکرنا انثاناه | م من أحييتة منا فاخیه علی الاشسلام» و 7 
توفيتة منا ۱ متا ره عَلَى الایمَان». 


0پ و 


7 


E‏ فی التب ایض مِنْ انس الم لا تَخْرمْتا 


کے ا یا هماع تا 


و 


0 ا ہی ي ن سے 


فك وو جح مه ا ا سر و وج و AEE‏ قاين و مد . :2 
ون کان صَغِيرًا قال يَعْدَ الدعاء العَامٌ: «اللهم اجعَلهٌ فرطا لِوَالِدَيْهِ وذخرا وّشفیعا 


۳ 5 ۶ و ره بو‎ EE 
مُجَابَاء اللهم ثقل به موازینهما» واعظم به أَجورَهُمَا وَاجْعَلَهُ في کَفَالَة إِبْرَامِيمَ: وقه برَحْمَتِكَ‎ 


و بر 5 7 وو سی 27 
لس بی بن 

وَقَالَ انس صا يسام ھا من رَجْلٍ مد مشیم یم یوم عَلَى جتارّنه أَرْبَعُونَ 
رجا لایر کون بالله شیاه الا شَمعَهم الله فيو). رَوَاهُمُسْلِمٌ. 

99۳ ١مَنْ‏ دهد الجَتَارَةَ تی بُصلی علیها له قیراط وَمَنْ مع نَعَا حتی ند كله 
قیراطان». قیل: وَمَا القیراطان؟ 7 00" 


کہ 


er‏ ای صا یوس بُحصص القَبْرٌ راشع بقعد عَلَيْه ٤ EI‏ ورھے E‏ دراه 


کان دا فرع مِنْ دفن المَيّتِ وَقّف عَليهِ وقال: یروا لخیکم وَاسَالُوالَه 


کیال ضا ET‏ وَقال: نها رَحمَة» مع أ 


۹۹ 


ا ۳ کی مه 
وَقَالَ: «روژوا القبُو نا کر بالاخرة». . روه مسلم. 


ينبي یمن زَارَهَا أن یقول: (السَّلَامُ عَلَيكُمْ أَهلَ دار قوْم مین ون شاء اله 


چ سے 2 ۷4 ل 
۲ حيو م دی دم ان دم سو دہ ان ہے شود نم 1 0 رق للا 
NO "Oy NO‏ ےکی- سی کے- "Oy NRO‏ سے |ے- NO‏ سے" 7 ( 
2 ۰ 0 ریب سر 


ہت چ سی سن 
9 تخرمتا أَجْرَهُمْ ول تفا دهم واغفز لا وم سل الله لا ولکم العافية ee‏ 


1 ا وَجَعَلَ تابا لح مب ملم تفع لك وال عَلّم. 


2 


۳ 


a 


عبدالله ورسوله صََلنهعكَ>َهوَالوِوََ تسليمًا كثيرًا إلى يوم الدين. 


قال وَمَهُآانَهُ تعالى: (ياتُ: صَلَاةٍ الجمّْعة). 

بدأ يتكلم المصئف عن صلاة الجمعة» وصلاة الجمعة ليست بدلاً عن الظھرء 
وليست ظهرًاء تما الظهر بدل عنهاء انظروا الفرق هي ليست ظهرًا بل هي صلاةٌ غير 
الظهرء ولذلك فإِنْ أحكام صلاة الظھر؛ حتى سنن الظهر لا تنطبق على الجمعة هي ليست 
ظهرّاء وليست بدلاً عن الظَه بل هي صلاةٌ مستقلّة» لكل الظّهرٌ بدل عنهاء فمن فاتته 
صلاة الجمعة أو يعني: لم يُدركهاء فإنّهِ يُصلَي الظهر حين ذاك ولذلك حینما قلنا إن 
الجمعة ليست ظهرًا انبنى عليها أكثر من خمسة وعشرين مسألة» جمعها بعض المعاصرين 
في كتاب مستقل» وهي قضيّة الأحكام المترتبة على أن الجمعة ليست ظهزاه وهي أحكام 
كثيرة جدًا سنشير بعد قليل لبعض أحكامها. 


سے 3 5 ہس و 
1 3 جر ه مق ۳ 
اهر ۶ 5 الد ۱ وا و پیا ب ا وم IN HN HIN HIN HN‏ نی SIN‏ ےی ور 
جلد م يعدا بيعم ر ےہ تے۔ ىيے ہ۔ ےہ ۔ ا ۔ہ رت سو تح 
سي ] 5 

تم عير کپ و و م2 ی ِ ا2 1 

قا مه | سے 6 کا تن ۰ 
7 ۰ 2 0 و hai‏ 

ےک 


كل من لزمته الجماعة بأن وجد شر طھاء وما هو شرطها؟ بأن يكون حرا وآن یکون 
ذكرًا وانتفی مانعهاء موانع سقوط الجماعة سبقت منها الخوف» ومنها ما سبق معنا في قضية 
المرض ایشا كل هذه تجیز اسقاط الجماعة. 

إذن: کل من لزمته الجماعة لوجود الشرط أو لعدم انتفاء المانع فاّه تلزمه الجمعة. 

قال: (إذَا كان معط ببتاء) الجُمعة ليست واجبةٌ لا علی المستوطنء ولیس كل 
مستوطن بل لا بد أن یکون مستوطنا ببناي فلو أن رجلاً کان مستوطنا مقيمًا إقامة دائمةً في 
بلد. وإقامته في بيوت شعر ووبر وليست في بنای فنقول: إِنْه لا تجب على آهل هذه البیوتات 
أن يُصِلُوا لاه لا بد ان یکونوا مستوطنين ببناو أي: في الٹری والأمصار وما عدى ذلك فلا 
تصلى فيهم الجُمعة» فلا تصلی في البوادي ولا تصلى في محطات الطّرق» بل لا بد أن 
صلی ف القری وق الأمصار. 

قال: (وَمِنْ رها :فلا في ونیا 

بدأ يتكلم عن شروط الجمعة. وذکر بعض شروطها: 

8 آول شسروطها: أنْ تفعل في وقتهاء وقت الجمعة یختلف عن وقت صلاة الظهر؛ 
ان وقت الجمعة يبدأ من حين ارتفاع الشمس قَيْدَ رمح وينتهي بانتهاء وقت الظهر حینما 
یکون ظل کل شيء مثله» الدّليل على ذلك: أنه قد ثبت في البخاري ثلاثة أحاديث أو آربعة 
3 الجن صَهعَ ور صلی قبل الژوال وثبت عن آبي بكر وعمر وعثمان وژوي عن علي 
آتهم صلوا الجمعة قبل الژٌوال. 


لے “سے 
و HN‏ ی نم ہی ںھ 5 
NO NO "NO N‏ 


ما 

۷ 3 
ر 
40 
۳ 
0 
۳ 
0 
2 
0 
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إذن: ثبت آربعة أحاديث والخلفاء الأربعة كلهم صلُوْما قبل الژٌوالء آي: قبل وقث 
صلاة الظھر؛ تم نظرنا فلم نجد أمرًا حدّ به الشارع المواقيت آقرب من ارتفاع الشمس قَيَْ 
رُمح؛ لأنّنا نعلم ممّا عهد من الشارع أنّه يجمع الأشباه والنظاتر فیجمعها معّاء وحینئذ فنا 
ننظر للمعتاد في الشارع فوجدنا أن المُعتاد في الشارع أقرب المواقيت وهو ارتفاع الشمس 
قي رُمح, فیجوز صلاة الجمعة قبل الزّوال: والأحاديث فيه صريحة بل حكي إجماع 
الصحابة عليه» طيّب» هذا هو وقتها من حيث الابتداء والانتهاء. 

قال: (وَأَنْ تکون في فَرْيَةِ). 

@ والقسرط الثاني: (وَأَنْ تَكُونَ في ری بمعنى: ألا تكون في مكانٍ ليس بقرية كفلاة 
مثلا للبوادي فلا تصلّى نی البوادي» ولا تصلّى أيضًا في ممرّات الطّرق» کالمحطات التي في 
لی لأ ودر أن ای اال 

J‏ كیا خطتان): 

ان الخطبتین القائمتان مقام الرّكعتين» فلا تصمٌ صلاة الجمعة بدون الخطبتين» 
وهاتان الخطبتان يُشترط فيهما أربعة شروط أو لنقل لها أربعة أركان ليست شروط ولّما 
هي أركان؛ لأنّها جزء من ماهية فيهاء لها أربعة أركان لا بّدَ من وجود هذه الأربع في كل 
واحدة من الخطبتین: 

@ اول شيء : حمد الله عَرَجَلَ لقول النبی صَإِلَه ناهوس كل آثر لا ید فیه بکند 


کر سر هه 


الله فهو ابتر). 


يي ےپ مس 
378 
لقضی نا 1 م لد که لل 1 2۳ H0 HN‏ لح SN SIN HIN HIN HN N‏ 


2 والثاني: الصلاة على النبی اة 6ووا لوسر أو السهادة بآن یقول أشهد أن 
سحَضڈا رسرل للف لان الک قال 7 أَكَ GES‏ [الشرح: ٤]ء‏ من حيث 


مہو کہ اتقوا الله أو خافوا الله لان الله 
2.7 ۳ وأ وی لاص وة من توم عة وَأ 82-70 
ايم [الجمعة: ۹ء وأعظم ذکر الله آية» ولا بُد فيها من العظة ال الخطبة ما جُعلت 
لذلك. لا بد في کل واحدة من الخطبتين هذه الأربع» إذا وُجدت هذه الأربع لك بعد ذلك 
أن تزيد ما شئت من المندوبات أو الجائزات» الجائزات مثل أن تعظ بغیر العربيّة» يجوز إذا 
كان أصلح للحضور. 

قال: (وَعَنْ جابر قال: 5 کان ال صا مرا حَطب احْمَرَّت عَيْنَاهُ وَعَلَا صَوْتَهُ 
و 0ن 1 جَيْشٍ ول «صَبحَکَم وَمَمَا کم ».). 

هذا في ذکر صفة خطبته صعومن وآنه سر كان إذا خطب احمرّت 
عیناه» وعلا صوته» واشتد غضبه 01259115 سی کالہ كدر جیش؛ لأن مُنذر الجیش» 
e‏ صوته بالهيئة السابقة فیقول: (١صَبحَکُمْ‏ وَمسَاکُمْ)» آي: منذر جيش ولیس 
ای عون ومن هدیه صَاَللديَهَِمَلَر أنه كانت خطبته قصدًاء ومعنی كونها قصدًا 


2 uy 

کل سی p‏ 
وھ جح ور اح وح تھ ا 21 كك ۳ 
> کہ کہ سے یہ اس 3 


۳ 
4 
۳ 
4 
۷ 
4 
1 
4 
۷ 
4 
0 


- قصدٌ في لفظهاء فيذهب للموضوع مباشرةً» وهذا من جوامع كلمه صَعَ و 

- وقصدٌ في لحظه فلم يكن يلتفت يميئًا ولا شمالاً. 

ومن هديه صا ور في خطبته أنّه كان لا یتحرك لا يحرّك يديه وَإِنّما كان یقبض 
ہےر ریب سر رو و سیت 


3 


يمسك الصححيفة أو المنبر بیمینه كما فعل النبی صا وس ومن هديه صا هس 


0 


1 


 -‏ َ ۸0۷-9 صَ موسر قال: («إنَّ ول صَلَاةٍ المع 


إن 


زیر 1 وو ا کا کا وس 4 5 7 حر کہ قاس م ° م2 
قال: (ور (اما بعد فان خر الحَدِيثِ کتات اشٍ وخیر الهدي هد 


محمد صا وم وَشَرّ ر الأمُور مُحْدَثَاتهَا وَكُلَّ بدْعةٍ عة ضصَلَالَةً) .واه مسلم. 


و 
ي 


وفي لفظ لَه: كَانَتْ خطبة الي صا لوسر یوم الجمعة ببشم الك وس عل 
تی ہت ہے حي فرع 
یقول عَلَى ار دك وقد علا صَوْتة. 

وَفِي رواية لَهُ: ١مَنْ‏ بهد الله 4 لا مضل لَه وَمَنْ ضلل قلا هادي له 
صَكَاةٍ الرّجُلِء وَقِصَرَ خطبيه؛ ی ین فقهو». رَوَاه مُسْلِمٌ). 


ہے( 
C‏ 
وخ 
0 
5 
٦ئ‏ 
2 


تقدّم کل هذا. 
قال: (وَيُسْتَحَبُ أن يَخْطْبَ عَلَى مِنْبَرِ). 


لأن الي صا موود كان له منبر بخطب عله عله 1 الك وَأَلسَلام. 


۳ 
27 سے و 29۰ 
لصا 7 که ر کہ یا اف ٤‏ ںی وم HN BN HN HN HN HN HN HN‏ 
لام بيعم ے تہ ے تہ ے تہ ے ےہ 0220072-22 n5‏ 
2 ن 2 


قال: (َإذَا صَعِدَ بل عَلَى لاس قَسَلَّمَ َلَيْهمْ). يقولون: إن الإمام إذا دخل يُستحب 
له السّلام مرّتين: المرّة الأولى: إذا دخل على النّاس قبل الخطبة» والسّلام الثاني: إذا رقى 
على المنبر فیّسلم الإمام أو الخطيب مرّتين. 

قال: (ثُمَّ یَجلس وَيُوَدّنْ المُوَدْنْ). 

يُستحب له الجلوس ويُوْذْن المؤذن بعد سلامه» وهذا یسمّی الأذان الثاني الذي عند 
اليھ ساو 

قال: (دُمَ یوم فَيَخْطْبُ» تم يَجْلِسُ). 

وهذه هي الخطبة الأولى ولا بد فيها من أربعة أركانٍ تقدّم ذكرهاء والجلوس سنة 
راقصل ينها سکرس نالك انتا با لاش انكر ی کت کرت 
الخطبتين؟ بأن يكون في کل واحدة من الخطبتين أركانها الأربع» وهذا الفصل ؛ ين الخطبتین 
كم مقداره؟ قذّره جماعة مثل ابن مفلح بمقدار قراءة سورة قل هو الله أحد. 

قال: (نُمَ يَخْطٔبُ الخطبَة الثانية). 

وتكون أقصر من الأولى. 

قال: (ثُمَ تقَامُ الصَّلَاةٌ). 

بعد الخطبة تقام الصّلاة. 

قال: (قَيُصَلَي ب بهم رَكَعَتَيْْ). قوله : فيضي به) آي: الامام ولا یلزم أن يكون 
۶ص0 


قال: (ر يجهر فیهمّا بالقراءة). 

لأن الثبی مه جهر بالقراءة بسورة في صلاة الجمعة. 

قال: يقرأ في الأولّى ب (سَبّحْ)؛ وَفِي اي ب(العًاشية)). 

کما ثبت ذلك من حدیث التعمان ومن حدیث غيرة. 

قال: (أو ب (الِكْمْعَة) و(المتافقينَ)). 

قال: (وبالجُمعة والمُنافقين) نسبها على موضعين من الإعراب ولعل الأفصح أن 
تكون عن الحكاية تقول: (أَوْ ب (الجُمْعَةٍ) وَدالمُنَافِقونَ)). 

قال رو قاض نر یلته تس ): 

لقول الب ی َرّ: (من غسل واغتسل وبنى وابتكر كان له بكل خطوة 
بخطوها آجر سنة صیامها وقیامها» ركيت عنه 0 ر ا قال: غسل الجمعة راحت 
على کل محتلمء وجاء من حديث آبي سعید وله شواهدء يعني: تدل على معناه أن الب 
َلوسر قال: «من اغتسل فبها ونعمت ومن توضّأ فبها ونعمت ومن اغتسل فالغسل 
أفضل). 

قال: (وَيَنَطَيّبَ). والطيب يوم الجمعة مُستحب. لأن الثبی ص وس قال: «ومس 


5 


من طيب أهله). 


قال: 209 رھ 


لأن الثبی صا ی كانت له بردة يجعلها لجمعته وعبده: 


یں 
32 سے 2 9 رم 
لفقضی نا 2۳ e‏ “ ہے وم HRN HN HRN HR HN HN‏ الحا ےھ جح وبر 
لام بم تے۔ کہ ے ہہ ے ےہ ے ہہ ے کہ ے ۔ہ ے ہہ ےق 
هو 
u‏ 5 


قال: (وَيَُكرَ لیا 
لقول صَعَسر: ١وبَكرَ‏ وَابتَكَرَا وهذا من باب المبالغة. 
قال: (وَفِي «الصَحیحیّن»: «ذ] لت لِصَاحِبِكٌ: آنصت. یوم الحا والاما يَخْطْبُ 
ققد لَعَوْتَ)). 
فلا بُدَ من الانصات. ولا يجوز بالکلام لا إذا لم يكن یسمع الامام. 
قال: فيس 35 يَوْمَ ال جمعة الیش موسر ب ما 
ال قال: ١قَمْ‏ قصل رَکْعَتيْن) مق ل 
@ هذا يدنا على أن يوم الجمعة وان وافق وقت نهي» فان هذا وقت التهي وهو عند 
قيام قائم الظهيرة لا يكون کذلك. ولذلك أمر النبي سس هذا الرّجل أن يُصلي 
ركعتين. 
@ ثانيا: أن تحيّة المسجد تصلّی ولو كان الامام يخطب 
© الثا: وهذه فائدة أنّ العلماء يقولون: أن السّنة إذا ا وتحية 
المسجد يفوت محلّها متی؟ قالوا: إذا جلس» لکن هنا من باب التعليم من 
ءوس قال له: (قُمْ قصل رَكْعيَيْن1) فهذا من باب التعلیم والا فإِنّها سُنْة فات 
محلّهاء فکل مسلم دخل المسجد تم جلس فإنّه لا بقضي تحيّة المسجد لفوات محلّهاء إن 
صلی فهي سنة مطلقة ولیست تحيّة المسجد. 


ه س فلح ”| اسا لك 
چھ چھ چم چھ چھ چھ چھ چھ ج> لصا وان لالم 
۱ ےی ہے هه رھ 
و هام o“ Nel‏ 1 7 ۱ ڈ5 
قال: (یاب: صلاة العیدین). بدا المصنف بصلاة العيدين بعل الجمعة؛ لانها شبيهة 
ہے 
۰ 0 
بي خیر من الا حكام 


سے 2 کے عر مو مز ر2 وا زر 2 00 9 ۳ از 
قال: (وَأَمَر النبيئٌ وم الناس بالخروج إِلَيْهمَاء ختی العَوَاتِق) 


العواتق هن اللائي لا بخرجن من البیوت. 

قال: (وَالخيّض). هي المرأة الحائض. 

قال: لالح وَدَعوَة المسلمین). 

(الكَيْرٌ) هي الصلاةء والبدل والصدقات (وََْوّة المُسْلِوِينَ) أخذ منها أنه يُستحب 
في العيد وفي الجمعة أن يدعو الامام وهذا الذي ثبت عن الصَسحابة فقد جاء أن الصّحابة 
را شرا لله الم ہی 


و ی و مت سپ 


قال: (ور یرل الحیْض المصلّی. 


ور و 


قوله یمپسوپ و ج‫ 

فان کان الموضع فلا إشكال فیه. فإن المرأة الحائض تبتعد عن صف النساء فلا 
تصلّي فيه ولا تصلي معهن, لأنّها لا تصلّي وحینتذ لا إشكال. 

المعنی الثّاني: أن يكون المُراد البتقعة: لأن المْصلی له حکم المسجد والتّي 
وده كان يُصلَي العید في مصلى ولم يكن في مسجده مر وذلك 
المُصلَى له حكم المسجد؛ لاتکم إن کنتم تتذكرون فی غير هذا الدّرس قلت لكم إِنْ 
الموضع يأخذ حكم المسجد بشرطين: أن يكون موقوفا لأجل الصّلاة: وأن يكون مُحاطَاء 


یں 
32 سے 2 9 دو رم 
لصا ۶اک يعدا ٠‏ ° چجتھ N NR‏ احج یھ ج ےھ ج ےھ N‏ الا تڑھ الا ےھ 
لام بم سی ےہ ےی ہے کہ کہ ا ہہ سے یہ 
هو 
u‏ 5 


ولا يلزم أن يُصلى فيه كل صلاة» فالمُص لَى إذا كان مُحاطًا بسور ونحوه فإِنّه يأخذ حكم 
المسجده من حيث تحية المسجد ومن حيث جواز الاعتکاف» ومن حيث عدم دخول 


هذا المصلی لما أمرنا باعتزال المُصلَّى أخذ منه أهل العلم أنَّ الحائض لا يجوز لها 
أن تدخل المسجد؛ لأنّها أمرت باعتزال المُصلى هذا هو دليل فقهائنا على أن الحائض لا 
تدخل المسجد ولو توضأت. ولكن نقول: إن المُراد المعنى الأول دون الثاني فيعتزلن 
المُصلّی أي: موضع الصّلاة ليس البُقعة المُحاطة؛ لأن مُصلّی النْبي مر لم يكن 
مُحاطًاء فإِنّه كان کالصحراء لا صفة الا بعده» بعض الصٌّحابة جعلوه للصّلاة فأحاطواء فلا 
ينطبق عليه حكم مساجد. ولذا فإني قلت لكم الأظهر هو الرواية الثانية في مذهب أحمد آن 
الحائض يجوز لها أن تمكث في المسجد إذا توضأت إلحاقًا لها بالجنب. 

قال: (وَوَقْتَّا ین ازتقاع الشَّمْسٍ قي ُ: نح ری الرَوَال). 

٤‏ ومووقت نی 

قال: (وَالستة: فِعْلُهًا في الصَّحْرَاءِ). أي: في المُصلّی الذي یکون خارج البلدء ولیس 
المُصلَى الذي یکون في داخل البلدہ لأن بعض المصلیات في المدن الکبار یجعلونه في 
داخل البلد ونقول: هذا حکمه حکم المسجد تماما لا فرق» وإِنّما المقصود الصحراء آي: 
بآن یکون خارج البلد لاظهار هذه الشعيرة» فیخرج المسلمون من البلد ویذکرون الله 
مَل ويكبّرونه. 


چ ےج 72 ۷4 مس 
۲ حيو م دی گیدے گید ے N‏ ید ہے ان اي نم خر نم 1 0 رق للا 
NRO NO "Oy "Oy‏ سے کے یکے- NO "RO RO‏ سے" 7 ( 
2 ۰ 0 ریب سر 


قال: (وَتَعْجِيلُ الأضحىء وَتَأَخِيرٌ الفطر). هذا لحدیث عمر بن حزم أن ال 
صي یسل آمر بتعجيل الأضحى وتأخير الفطرء وكذلك اك عليه آحادیث آخری 
يعني: تأخیر صلاة الفطر الفائدة من تعجيل صلاة الأضحى آمران: 
- لكي پذیح الناس اللأضحية. 
- ولكي يُوافقوا ذبح أهل المشعرہ فان هل المشعر تعرفون يخرجون مبكرين من 
المزدلفة ثم يذبحون نحرهم فالمناسبة التشبّه مهم وأمًا الفطر فالسّئة تأخير الصلاة 
لأجل توزيع زكاة الفطر. 
قال: (وَالفِطْرٌ -فِي الفطر حَاصّة- قَبْلَ الصَلاة بِتَمَرَاتِ وترًا). 
يعني: أن السَنّة في يوم عيد الفطر خاصّة دون عيد الأضحى ألا يخرج الا بعد أن يفطر 
بأن يأكل تمرات كما فعل الثبی ةيوسم وأن تكون وترًا كما فعل الثبی لیس 
اظن هن حدیث آنس. 
قال: (وََنْ نطف وَيتَطيّبَ لَهَاء وَيَلْبَسُ خسن تایه 
لأنْ الي وسار كانت عند آهل السشُنن كانت له برد جاء أنّها حمراء وجاء أنّها 
خضراء والأظهر أنَّها مخطط بينهما ويجعلها لیوم عيده والوفود فدل على أنه يلبس أحسن 


الثیاب؛ ولأن العید كالجمعة فيتنظّف لها ويتطيب. 


قال: (وَيَدْهَبْ من طریق وَيَرْجِعْ مِنْ آخز). وهذا يُسمّى المُخالفة الطريق وقد جاء فيه 


یں 
32 2 9 و رم 
لقضيادًا 2۳ HRN HRN HRN HR HN HN HO ٤ e‏ الحا ب جح وبر 
لام بم ہے کہ ہہ تہ ے ہہ سے تہ ے ۔ہ ے زب ۳ 
هو 
u‏ 5 


قال: (قَيُصَلَّي بهم رَكْعتَيّْن). 
أي: فيبتدأ بهم الصّلاة ركعتين قبل الخطبة كما فعل التي اووس . 
قال: (بلا أدَانِ ولا اقا 


ام 


1 
قوله : (بلا أَدَانٍ وا إو قَامَةٍ) آي: لا یشرع لهما الاذان ولا الإقامة» وهل بُشرع لها النداء 
في بغیرها؟ الفقهاء یقولون: یجوز. 

قال: (يك ف الأولّى سَبْعَا بتَكبیرَۃ الاخرام). 

یر فِي الأّولٌی سَبْعَا) لما جاء من حديث عمر بن شعيب عن أبيه عن جدّه أنه 
قال: «كَبّر في صلاة العيد ثلاثة عشر تکبیرة»» وذلك أنه كُبّر في الأولى سبمٌ وفي الثانية خمس 
مع تكبيرة الانتقال فصارت ثلاثة عشر تكبيرة. 

قال: نے الا شا ری کواب کر في لارکی شما رة 
الاخرام) فتكبيرة الإحرام هي الأولى وبعدها ست فيكون المجموع سبعًا لماذا جمع هذه 
الشبع؟ لأنّها تفعل بهيئة واحدة عندما يكون المُصلي إمامًا أو مأمومًا واقفاء قال: (وَفِي 
الثانية تحمْسًا سوی تَكْبيرَة الْانْتِقَالُ) هنا فصل تكبيرة الانتقال لما؟ ان محلّها غير محل 
تكبيرة الزوائذ» أبن محلها؟ بين الرکنین» فهذه التكبيرة بين ال کنین فليست عند الاستتمام 
قائمّاء فیقول بين الرّكنين فأما الژوائد خمسٌ [ذا استتم قائمّاء انظر دقة الفقهاء» حمس سوی 
تكبيرة القيام وهي تكبيرة الانتقال وهناك من قال: سبعًا لأن هيئتها في الشّكل واحدة. 


قال: (يَرْهَعُيَدَيْهِ مَعَ كل تَكْبِيرَةِ). هذا جاء عن الصَحابة كعمر وابنه. 


SON MN HN HRN HN HN اح وم نی و م نی و ےھ‎ 
NOT NOT NOT NOT ےی ی-‎ NOT NO ےی ے-‎ NRO 


الال 2 گا ي عَلَى المع صا لوسر بين کل نَكْبيرَتَيْنِ). 

جاء ذلك عن ابن مسعود نة ولیس له صيغة معيّنة» بل يحمد الله ويكبّر فيقول: 
الحمد لله كثيرّا وسبحان الله بكرةً وأصيلاء وصلى الله وسلم على نبيّنا محمد فأيّ نوع من 
الذکر في التحمید والصلاة على الثبی صا لوسر فإنّها جائزة. 


قال: فم أ الفَاتَِحَة 0 


كما فعل النْبيَ صل وس وجاء من حديث التعمان أن هذه السورة التي قرأ بهم 
هي سبح والغاشية وجاء غيرها. 

قال: (يَجْهَرُ القراءة 

كما فعل الب عم 

قال: (َإدَا سَلَّمَ عَطبَ بهم خطبتین. کَحْطبتَي الجُمْعَةِ). 

كما قال ابن عباس تمامًا وقال: «صلى بهم خطبتين كخطبتي الجمعة». 

قال: (إلا أَنّهْيَذكُرٌُ في کل خطبَةٍ الأَحْكَامَ المُتَاسِبَة ِلْوَفْتِ.). 

الفرق بین خطبة العید و خطبة الجمعة آمران: الا الاول وان شعت فلت نة لأن 
الثاني والثالث متشامهان: 

© الأمر الاوّل: من حيث الموضوع؛ فان السّنة في خطبة العید أن يذكر الأحكام 
المناسیة. 
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وما هي الأحكام المناسبة؟ آوّل حكم: إذا كانت الصلاة صلاة عيد الفطر فيذكر 
أحكام زكاة الفطر فان زكاة الفطر تخرج قبل الصلاة» ما الفائدة؟ نقول: وقتها مازال باقيّاء 
لائه سیأتینا إن شاء الله أن وقت زكاة الفطر خمسة: وقت وجوب» ووقت استحباب» ووقت 
جوازه ووقت إباحة» ووقت كراهة» وقت قضاء صارت ستة فيجوز للمسلم أن يؤخر زكاة 
الفطر بعد صلاة العيد إلى غروب الشمس لکن مع الكراهة» ویُحرم عليه أن يؤخرها بعد 
غروب الشّمس فان أخرها بقيت في ذمته» لقول الب سر : « هي صَدَقَةٌ ین 
الاب » أي: باقيةٌ في الذمّة لا تسقط ولا أحصي عدد الأشخاص في كل عیده يقول: 
نسیت أن أخرج زكاة الفطرء فن من المناسب أن الخطيب يتكلم عن زكاة الفطر» في 
الأضحى يتكلم عن الأضحية وكيفية ذبحهاء وفيهما مما يتكلّم عن الصّدقة؛ لأن مما 
پُستحب في يوم العيد الصدقة. 

® الفرق الثاني: أن خطبتي العيد يُستحب فيها التکبیر فقد ثبت عن عبيدالله بن عبدالله 
بن عتبة بن مسعود أبوه وجده وعمٌ أبيه صحابة أنه قال: «من السَنّة افتتاح خطبة العيد بتسع 
تكبيراتٍ نسقا الله أكبر الله أكبر الله آکبر الله أكبر تسعًا)ء فتفتتح خطبة العيد بالتكبير» وقول 
التابعي من السّنة كذا أقل أحواله أنه فعل صحابة والرّجل ابن الصحابة أبوه وجده وعمه 
عبدالله بن مسعود وهو أحد الفقھاء السّبع ليس من عامّة التابعين» بل من كبار کبار التابعين 
تلع فقوله: من السْنة في مكان عال فد على استحباب التکبیر. 

© الفرق الثالث: أنه يُمستحب في خطبتي العید في طيّاتها وآثنائها التكبير» فقد جاء عن 


چ سے 72 ۷4 مس 
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رحمة الله عليه-» وهذا له من في عنق كل مسلم فاٍن الذين عليهم مدار الأحاديث أربعة كما 
قال علي بن المديني في كتاب «العلل» منهم محمد بن شهاب الزهري قال: «كان الصحابة 
كرون في طيّات الخطبة ويُكبّر الناس بتكبيرهم» فيكبّر الإمام ويُكبّر المأمومين إذا سمعوا 
الامام يكر في طیّات الخطبة». 


إذن: هذه الفروقات بين الخطبتين. 

قال: (وَيُسْتَحَبٌ التكبير اي ال وَفِي کل عشر ذِي الحِجَّة). 

(وَيُسْتَحَبٌ التکبی ر المُطْلَقٌ) التكبير المُطلق يغنى: في کل وقت ليس دُبر الصلوات 
وذكر ابن مفلح أنه حيث شرعت التُكبير المطلق فلا يُكبّر ذبر الصَّلواتء هذا كلام ابن 
مفلح ومشی عليه المتأخرين» وان كان بعض آهل العلم يقول: يلزم من المطلق المقيّد 
ولكن المُعتمد حيث شرع المطلق فلا مقیّد فلا يُكبر دبر الصّلوا. 

قال: (التكبير المُطْلَقٌ يت العِيدَيْنِ)» يعني: يبدأ بغروب الشّمس ليلة العيد وينتهي 
متی؟ بانتهاء الخطبة؛ لأنْ الخطبة فيها تكبير للإمام وللحضورء ألم يقل محمد بن شهاب 
آن الناس يكبّرون بتكبير الامام. 

قال: (وَفِي كل سر ذِي الحِجَّة) أي: عشر ذي الحجّة كلّها فيها تكبيرٌ مطلقٌ 


ا کو < و 
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دوم ور 7 
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قال: (والمقید عقب المکتوبات؛ من صلاة فجر یوم عرّفة إلى عصر آخر أيّام 
یا 
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المقيّد مراد المصنف هنا لغير المحرم فإنه يُكبّر عقب الصّلوات المكتوبة فقط من 
بعد صلاة فجر یوم عرفة إلى عصر آخر أيام التشريق» وقبل ذلك إِنّما هو التكبير المطلق. 
EA 6‏ 

هذا هو الصحیح في صفة التكبير آنه مثنى: الله أكبر» اللہ آکبر جاء آنه ثلاث يكبر 
ثلاث ولكن الأصحٌ والمعتمد عند فقهائنا أنه مثنی. 

قال: (كِتابٌ الجنایز). 

بدأ المصنف بعد ذلك بکتاب الجنائز وهي جمع جنازة أو جَنازة» والفرق بين الجنازة 
والجنازة قیل: آنهما واحد» وقیل: إن الجنازة بالفتح هي المحمولة وبالکسر هي الحاملة 
آي: الذي یحملها الناس. 

قال: (قَا ال لصو منوا مَوَتَاكُمْ (لا هل الله)». روا مُسْلِمٌ). 

الأحكام المتعلقة بالجنائز أوّلها یتعلق بما قبل الوفاق فان من الأحكام المتعلقة قبل 
لوفاة تلقین الک لاس ومنها بل حلقه ومعاهدته» رام سهادة بأن ُذکر عنده الله 
عل ويكون تلقینه ثلائا ولا بُزاد علیه» لكي لا ینفر فیقول كلمة تغضب عند الله یل 
بأن يقال له: لا اله الا اللہ أو یُقال: إن كان مستو عاقل مقبول نقول له: اذکر الله عمجل مثل 
ذلك. 


قال: (وَقَالَ: «افْرَءُوا علی مَوْتَاكُمْ (یس)». رَوَاه سای وَأَبُو دَاو.). 
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مما جاء عن الب ور وهو الأصح ما ورد في فضل سورة یس قول ال 
مَبَأَلَتَدعَيَهِوسَلَرَ كما جاء في السُنن: («اقرءوا عَلَى مَوْنَاكُمْ (یس)))ء آخذ العلماء من ذلك أنه 
تحب أن قرا علی المُحتضر لیس بعد الوفاة و ثما عند حال الاحتضان لآن القراءة قد 
تکون بعد الوفاة وقد تکون بعد الذفن: الأولى: شنة وهو أن تقرأ عليه القرآن وخاصة «یس» 
أو (الفاتحة)ء فانها کے في خروج الرّوح والحدیث فيه» يعني: جود إسناده بعض آهل 
العلم وتکلم فيه بعضهم؛ وعلی العموم هو صالخ للعمل» فيقرأ عند المحتضر لا بعد 
الوفاة؛ ما لا تنفعه لا استماعا ف جر علیها؛ ولا تخفیفا لال قبضت روحه فالقراء2 بعد 
الوفاة غير مشروعة إِنّما تشرع القراءة قبل الوفاة حال الاحتضار. 

قال: (وَتَجْهِيزٌ المَيِّتِ -بفسله وتکفینه وّالصَلاة عَلَيْهِ و حَمله وَدفنه- فرض كِمَايَةِ). 

رال ك سا که لت يمل که امور مل غا اه تسا 
المیّت. وهذه لم يتكلم عنها المصنف اختصارًاء وتکفینه آشار إليه والصلاة عليه» وحمله 
ولم يتكلم عنه وهو یستحب حمله أن یکون تربیعا وآن دار وآن یکون آمامه المشاة وخلفه 
الرّاكبون قال: والخامس دفنه ولم يذكر صفة دفنه» وهي موجودة في غیرها من الکتب» کل 
هذه الأمور فرض كفاية إذا قام به البعض سقط عن الباقین» لقوله ورد «عق 
ہا على لملم ست ومنها: تشییعه». 

قال: (قَالَ ال صَعَس: «آنسرغوا بالجتارّق فان تك صالِحَة یر قَمُونه 


کر ی وہ وہ سے ہہ دو OE‏ ہہ 
لیف واٍن كانت غير ذلك فشر تضعونه عن رقابکم»). 
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هذا یدنا على أن المرء إذا مات له میّت فإن الأفضل أن يسرع في تجهيزه» وأن يسرع 
في جميع أمور التجهيز حتى الذّفن في حديث النبي هو بل إن بعض أهل العلم 
قالوا: لا یُنتظر به صلاةٌ مفروضة الصّلاة المفروضة لا تنتظر به» بل يُصلى عليه في أقرب 

ما چ ع سع کی و ا میں له عس مت 

وق الا أن یکون هناك موانع الأصلح فیها التأخير» كما كان النبي ههور آنه آخر 

قال: (قال صع وس تفس المُؤمِن مُعَلَقةبدَبْیه عتی يُقُضى عَنْه). 

هذا ما یدنا عن آوّل ما يجب في مال المیّت مئنة تجهیزه ثم بعد ذلك یکون قضاء دينه. 
ويُّقدّم دين الله عََجلٌ على دیون الادمیین. 

قال: (وَالوَاجِبٌ في الکفن: 7ص N E‏ س المحرم» ووجه 
ا 

بدأ يتكلم عن الكفن» والكفن له مجزی وكمالء آمّا المجزی في الكفن فانه يكون ثوبًا 
ساترًا لجميع الجسد بأيّ هيئةٍ كان؟ سواءً كان على هيئة القميص أو على هيئة لفائف أو 
غير ذلك. ومن شرطه أن يكون ساتر لجميع البدن إلا يكون المرء محرمّا فلا يُغْطّى رأسه 
لما ثبت عن النبئ يوسر في صحيح مسلم في الذي وقفته الدَابّة قال: ولا تخمّروا 
رأسه» وأمّا وجهه فعلى المشهور فیجوز تخمير وجه المحرم» لأن زيادة ولا وجه هذه 
الاي و مع 


الس المرأة فانه بک 


0 نی 
بس 

N HN HN HN HN‏ خن خن یں ےھ نی رھ 

NO "Oy RO NOT سے ك-‎ NOT NOT ےيے-‎ NO 


وجهها الأولی فلاب یخمّر فان کان فوقها شيء مثل هذا الذي یکون على شيء مثلث الذي 
جاءت به أسماء من الحبشة وهو الذي يفعل الآن فإنه يكون فوقه كالتابوت ونحوه وأمًا 
صفة الکمال فالرّجل يكون بثلاث لفائف. والمرأة بخمس منها لفافتان والباقي قميص 
وخمار. 


قال: (وضِفَةٌ الصاو علیه: أن یوم یکن ففرا اعت نم بكي وبا على 
التب ون نم يُكَبَرَ وَيَذْعْوَلِلْمَيّتِ فیقول:). 

بدأ يتكلم المصنف عن صفة ال لاة على المیّت. وصفة الصّلاة على الميّت آوّلها 
تکبيرة الدخول فیها وهي تكبيرة الاحرام ثم بعدها تکبیرات» جاء الب صََعَبه سر كبر 
آربع تکبیرات وجاء خمس وجاء ست وژوي سبع» وأكثر من ذلك لم یثبت: کله جاء عن 
الب مهم والأشهر من فعله صَعبیمر أنه كبّر آربعة تكبيرات» فإذا كبّر 
التکبيرة الأولى وهي تکبيرة الاحرام يقرأ بعدها بالفاتحة ویجوز أن يزيد عن الفاتحة لما 
جاء في حديث ابن عباس ولکنه ليس مندوبًا إليه» فإذا كبّر التکبيرة الثانية صلى على ال 
مايرأ والصَّلاة الإبراهيمية هو أفضل صيغهاء فإذا كبر التكبيرة التالثة دعا وسیأن 
الدعاءء ثم الرٌابعة يكبّر بعدها ویسکت ثم يسلّم. 

© عندنا هنا مسائل: 

العلماء يقولون: يجوز تقديم بعض الافعال على بعضهاء ويجوز الإتيان بہذہ الأفعال 
بعد تكبيرة واحدة» فلا يلزم أن تكون كلها بعد تكبيرة يأتي شيءء فيجوز أن تفعل الدّعاء بعد 
الرابعة وهكذاء وبناء عليه المسألة المهمّة التي تعرض لنا كثيرًا في الحرم» من صلى مع 
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الإمام وفاتته بعض التکبیرات ماذا يفعل؟ العلماء يقولون: هو مُخیّر بين قضائها أو 
سقوطهاء فلو أن امریٗ دخل مع الإمام ولم يدرك الا التکبيرة الأخيرة وقرأ الفاتحة فإنّهِ إذا 
سسلّم الإمام يجوز له أن یسم ولا يكمل الباقي» ویجوز له أن يأتي بالتكبيرات التي فانته 
جاء في ذلك حديث عن عائشة معا مرفوعا وفيه مقال ولكنه ثابت عند الصَّحابة أو 
عن بعضهم أظن ابن عمر -إن لم لأكن واهمّات إذا دخلت مع الإمام فقرأت الفاتحة ادعوا 
بعد ذلك مباشرة أو صلّيء لأن هم ما نعل في صلاة الجنازة هو الدّعاء للميّت. 

قلنا إِنّه يجوز له أن يقضي التكبيرات» لکن لھا شرط وهذا الشّرط هو ماذا؟ ألا ترفع» 
فإذا رفعت الجنازة فأنت تصلي لمن؟ لا شيء وني الحرم ترفع الجنازة في لحظات إما [..] 
مع الجنازة يعني: سريعة جدًا جدّاء ولذلك فكل من فاتته تكبيرة فتكبيراتٌ زوائدء فإِمًا أن 
یؤڈّیھا بسرعة بعد السّلامء ولا أن یسلم مع الإمام لاله مباشرةً يعني: ثق أنه إن جاوزوا 
يعني: عشر ثواني أو ربع دقيقة فأنا أعتبرهم قد تأخرواء ولذلك فإنك من حين تدخل اقرأ 
الفاتحة وادعو وصلي على النبی عبر بأقصر الطرق قل: (اللَّھمْ صل على 
محمد»» تكون بذلك قد فعلت كامل سننهاء نذكر صيغ الدعاء بسرعة. 

قال: رذع للم یول: هم غِْْ لينا ياء وصفیر 


ے 
oP‏ 


و و ۳ کد و 
وی اه اير ۶ ی م ۵ ۶ ۵ مرح 3 و کچ وھ بی 
وغائبناء ود رنا وانثانا» | مَن أحييته منا فاحیه على الاشلام» وَمَنْ 


الإِيمَانٍ). 


له اغفر لَه وَارْحَمْۂ وعَافه واغف عَنْه وأكرم رل وَوَسّعْ مُدْخَلَفُ وَاغْيِلَهُ 
پالمَاء ولج ولد ون لوب كما یی الب لاش من لس الم لا حرمت 
کر و مامت واغفر لا وله 

ون ان صفیرا 0ھک 2 کے طاقن راو رر تن 
ُجاباء الهم قل به موازیتهماهوأطم به أَجُورَهُمَا وَاجْعَلَةفِي کال راهيم وَقہ برَحْمَيكَ 
عَذَابَ الجحیم»). 

جرت عادة الفقهاء -رحمة الله عليهم- في المختصرات أنَّهِم بُعنون بذكر الأدعیة 
ان المختصرات تحفظ فإذا حفظ طالب العلم ذلك المختصر حفظ الأدعية التي فيه» هذه 
سم ظاهرة في عدد من مختصرات فقهائناء منها المصدّف ومنهم الشيخ محمد بن عبد 
الوهاب في اختصاره للإقناع المسمّى بآداب المشي إلى الصّلاة» فإِنّهِ في كل موضع ورد فيه 
الذعاء ذكر الدّعاء» ولذلك آداب المشي إلى الصلاة ریما أقول: ربّما ربعه كله أدعية لانه 
أراد المبتدئ أن يحفظ هذه الأدعية فإن حفظ الأدعية مهم والدعاء إذا حفظته كان أحرى 
بالإجابة» لأن هذا الدّعاء نطق به من آوتي جوامع الكلم محمد صَعََر فهو أحرى 
بالإجابة من دعاء غيره. 

قال: و کب وا 

أي: التکبيرة الرابعة ويسلم» والتسلیم يكون تسليمةً واحدة بل قد شنع بعض أهل 
العلم كعبدالله بن المبارك على من زاد على تسليمة واحدة؛ لأنّه لم يثبت أكثر من تسليمة 


وإِنّما من قال بأكثر من تسليمة استدل بمطلقء وأمّا فعل الصّحابة فإنّما سلموا حتى قال ابن 


تور سے 
کچ ایا د ف وو کک ا > 
لفضمأةال* الد و ی( 9 ۲ حو وم حي ور اح تھی و اح نور اح وھ الح وص لان نو الح و 
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المبارك: «من تسلم تسليمتين فهو جاهل» فكأنّه يحكي عن العسحابة وعامة أهل العلم 
آنهم إِنّما یسلمون تسليمة واحدة» وان كان من أهل العلم الكبار من قال بذلك: من الأئمة 
المتبوعين كالإمام الشافعي وإِنّما استدلاله بالعمومات وهو مطلق التسلیم لان (أل) 
تشمل التسليمة الواحدة المعهودة أو التسليمتين. 

قال: (وَفَالَ ال صََللَليِوَکر: «مامن رَجُل مشلم يَمُوتُء فَيَقُومُ عَلَى جَتَارَیهِ 
یعون رَجُلّاہ لا بش کون اللہ شیاه الا شَفْعَهُمْ الله فیه». رَوَاه منم 

وَقَال: «منْ هد المحتَارَة حتّی بصلی عَلَيْهَا له فیراط وَمَنْ دسهدها حتی تفه 
قیراطان». قیل: وَمَا القیراطان؟ قال: «مثل الحبلیْن العظیمین». متمق عَلَيْهِ). 

هذا أجرٌ عظيمٌ نسأل الله عَرَيجَلَ أن يرزقنا فضله. وأن ینعم علینا بالاخلاص والمتابعة. 


5 


قال: ( وهی البق َو 


و 
فج کا 
۶ عه 0 
1 72 2 


ن: 4 جَصَص الق وََنْ بُفْعَدَ عَليهء ون ی 
عَلَيْها. رواه مُسْلم). 

هذا ابی محمول ف الجصیص والبناء على الحرمة» وقد یسل علی الکراهقه 
المراد بالتجصيص وهو وضع الجصّ عليه؛ وني معناه کل شيء مشته النار» ولذلك فان 
منهي عن وضع کل شيء مسته النار کالجص والإسمنت ونحوه من باب التزویق والتجمیل 
له 

الأمر الثاني: أن یقعد علیه. القعود على القبر قالوا: هو منهی عنه» والنهی نہی کراهة 
لأن التعليل فيه لیس متعلقا بذريعة شرك ونحوہہ وإِنّما التعليل فيه من باب الأدب» وکل ما 


كان تعلیل الأدب فاته یکون آهون. 


ف ا( هن 
u 2 2‏ نایا ۵ ITY‏ عا نا 
5 : 6 59 ے سے 2 1 و CINE‏ 
حي وم ای لحي حي ہیدہ اح ود ہے مو ہم خر نو 8 اؤہ للا ام[ ۳ 
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ادا سم سر 


وأَما البناء على القبر فان البناء نوعان: بناء مکروه وبناء محرم فأَمّا البناء المکروه 
فهو بناء القبر وأمّا المحرم فهو البناء عليه بناء القبر مکروه الا لحاجة» فإذا وجدت الحاجة 
ارتفعت الکراهة كما هي القاعدة الكلية أن كل مکروه یرتفع مع الكراهة» بعض البلدان 
موجود عندنا هنا في المملكة كثير تکون آرضهم رملية شديدة يعني: عدم الثبوت لا تثبت 
فلو أنّه ذفن في هذه الأرض الرملیة أو الطّينية لتهاوی القبر وسقط على المیّت. فحینئذ 
يقومون ببنائه ببلكِ أو بلبن أو بغيرهم من الأمورء فيبنى القبر فيجوز أن يُبنى بداخله 
للحاجة من غير حاجة لا يجوزء ما البناء عليه وهو رفعه فلا يجوزء وعلى ذلك فان 
حديث النبي لور وأن يُبنى عليه محمول على التحريم إذا كان على القبر لأنّه 
ذريعة للشرك والّعظیم وقد نہی الب وسار عن اتخاذ القبور عيدا. 

قال: (وَكَانَ إا قرع دَفُنْ الميّتِ وَقفَ لب وقال: «اسْتَغْفِرَوا لاخیکم. وَاسْأَلُوا له 
التثبیت نه الآنَ يُسَأل)). 

هذا الذعاء للمیّت. ثائ یستحب الدعاء للمیّت بعد دفنه لاله هذا وقت الشٌڑال؛ 

اسال ا20س ان و خهنا ب خم 

قال: (وَيُسْتَحَبٌ تَعِْيَة المُصَاب بالمَيّتِ). 

وتعزية المصاب وردت فيها أحاديث منها آن: «من أعرّ مصابًا كان له مثل آجره»» وقد 
جمع ابن عساكر جزءًا مطبوعا في الأحاديث الواردة في تعزية المصاب. 

قال: (وَبَكَى الب هر علی المَيِّتِ» وَقَالَ: (إِنَهَارَحْمَةَ)). البكاء على 
المیّت جائز وقال: نها رحمة أي: رحمة في القلبء وقال: (إنَّ الْعَيْنَ تَدْمَعٌ وَإِنَ الْقَلْبَ 


378 ای 
اماد "NO NRO‏ ا ا NRO NRO ROT NOT NOT‏ 
الت 


خرن ولا تقول اما يُرْضِي رَبَنَاا المنهي عنه إِنّما هو النياحة والنعيء فأمّا النياحة المنهي 
عنهاء فانها رفع الص وت بذکر المحاسن أو رفع الصّ وت بالبکاء أو التسخط على قضاء 
الله وقدره» أو رفع الصوت بذکره مدائحه كان وكان وكان» كل هذه يعد من التياحة. 

قال: (مَعَ أَنَّهُلَعَنَ النَائِحَةَ وَالمُسْتَمِعَة.). 

لأنٌ المستمع قاصد للشماع فيكون آَثمّا بخلاف الشامع فإنّه لا يكون عليه إثم. 

(وَقَالَ: ١زُورُوا‏ لبون نا کر بالاخر 8 روه مُسْلِم). 

۹۳ ود اع أن 1 27 

قال: (وَيَنبغِي لِمَنْ زَّارَهَا اَن یقول: (السَّلَامُ عَلیکم أَهْلَ دار وم مُؤْمِنِينَ وان ان شاء 
الله کم شوت تزع ا امین نوتارب ا اکھت 
الم لا تخرشتا أَجْرَهْمْ» ولا تفا َحْدَهُمْء واغفر لا وَلَهُمْ: تس الله لَنَا لحم العَافيٰة)). 

یقول: (وَيَنْبَخِي لسمَن زَارَهَا) ينبغي من باب الاستحباب والتّدب لمن زار القبور 
ویکون زيارة القبور بآن یقف عليهاء أو أن یدخل في فنائها إن كانت مُحاطةء قلت هذا لما؟ 
ریک سای یلعای شک ناڈ 
مع الشارع یسمی طریق المقابر یسلم نقول: لاء ليس كذلك حتی تدخل فتکون قد دخلتهاء 
ولست بجانبها الآن آنت مار مع الطريق» فلا نقول أن كل من جاء 1..] متجها للحرم أنه 
پسلم علی المرتی لیس :ذلك كذلك بل لا + بُد أن یکون قد دخل القبور إِمّا كان المکان 
المحاط. أو وقف على القبر إن كان لا إحاطة علیه. 


0 نی 
٠‏ 
ےھ 23> حة 23> حرة 35> > کک ےت یہ ید ن 


دم ایو اس نا ی لله أَعْلَمُ). 

هذه المسألة ذکر شيخ الاسلام آنها من مسائل اعتقاد أهل السَنة والجماعة فان عامة 
آهل السّنة والجماعة یقولون: إِنّه يجوز إهداء الثواب» وهذه المس‌ائل حتی بناها شيخ 
الاسلام على مسائل الاعتقاد» ولم يُخالف في ذلك 1 الإمام الشافعي رال واهداء 
الثواب إما یکون في الأمور المالية والدّعاء وهذا باجماع أنه يصل المیت. وامّا أن یکون في 
العبادات البدنية بأن يقرأ القرآن ویهدیه للمیت. أو يُصلي ویهدیه للميّت» فنقول: إِّه يصل 
في قول آکثر آهل العلم وهو ظاهر السّنة» وللشسیخ تق الدّين جزء في تقریر أن اعتقاد آهل 
السّنة يقتضي ذلكء وأمًا من قال: من أهل العلم ذلك فهو اجتهاد له کالامام الشافعي 
ره تعَالَى ومن تبعه» هذه الأشياء التي توصل المیّت من شرطها أن لا تکون واجبة 
عليه؛ 7 ف الؤاجة عن Eee Ed EE‏ واا 


۴ 


تنقى الذيوة الجالية. 

إذن: العبادات إِمَّا أن تكون واجبة عليه أو من باب الثافلة» إن كانت من باب الثافلة 
فيجوز أن تهدي للميّت أيّ عمل: قراءة القرآن» طواف» أي: عمل صالح بر» صدقة دعای 
وأمّا إن كانت واجبة على الميّت» فلا يؤديها آحد عنه الا أن تكون عبادة مالية» ما هي 
العبادات المالية؟ 

أوّلاً: الزّكاة الواجبة عليه الكفارة الواجبة عليه المالية» الحج والعمرة قالوا: إِنْ 


الحج والعمرة عبادةٌ مالية وبدنية لب فيه العبادة الجانب المالي» فيجوز أن يحج المرء 
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عن غيره كالموتى والأحياء كذلك» الأحياء لها تفصيل آخر؛ لأن الثبی یوس أباح 
لمن حجٌ عن أخيه عن شبرمة» فأجاز له ذلك بشرط أن يحج عن نفسه. 

النذر: نقول: التذر يجوز فعله عن المیّت؛ لأنْ النذر في معنى العبادة المالية» فقد قال 
لنب صََعهومر: «إذما يُستخرج التذر من مال البخیل)ء ولذا قال النْبي صعه وس 
«مَنْ مات وَعَلَيْهِ وم صاع عنه وله قال أبو داود وقبٔله الإمام أحمد: «هذا في النذر 


خاصة». 
نكون بذلك والحمد لله عل أنهينا کتاب الجنائن 


ہے ۳ سب ۷ کے 897 1 یں 
وغدا بمشيئة الله عَيََجَلُ نبدا بكتاب الركاةټ 


وصیل اللّه وسلم وبارك على نبيّنا محمد وعل آله وصحبه أجمعين ". 


(۷) نهاية الجلس الغانی عشر. 


فوائد 


ود 


تا 
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